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Vorwort

Seit gut vierzig Jahren hat unsere Gesell-
schaft Erfahrungen mit Einwanderung und
mit Einwanderern sammeln kénnen. Das
Zusammenleben mit Menschen aus den
unterschiedlichsten Kulturen hat vor allem
die jiingere Generation geprigt, die ge-
meinsam mit Jugendlichen aufwichst, de-
ren Eltern oder GroBeltern riach Deutsch-
land eingewandert sind, als Arbeitnehmer
und als Flichtlinge. Uber eine lange Zeit
wurde Einwanderung unter gegensatzli-
chen Sichtweisen diskutiert: Der romanti-
schen Vorstellung -einer multikulturellen
Gesellschaft, in der sich Menschen unter-
schiedlicher kultureller Herkunft konfliktfrei
begegnen, stand die krasse Ablehnung
von Einwanderung gegeniiber, weil da-

- durch die eigene Kultur gefshrdet wiirde. -
“Inzwischen ist die Diskussion nlchterner

und wird weniger durch gegensétzliche
Vorstellungen beeinflusst. Die Zuwande-

rung hélt an und das wird sich auch in
Zukunft nicht dndern. Damit steigen auch
die Anforderungen an Politik, Mehrheits-
gesellschaft und Minderheiten zu einem
konstruktiven” Umgang mit den daraus
erwachsenden Aufgaben.

Nachdem die Integration lange Jahre er-
folgreich verlief, mehren sich seit einigen
Jahren Stimmen, die’ von einer ,geschei-
terten lntegration” sprechen.

Als Anzeichen dafiir werden unzureichen-

. de Deutschkenntnisse selbst noch in der
" dritten Generation angefiihrt wie auch

eine vermeintliche soziale Isolierung der
Zuwanderer. Migrantinnen, die Kopftiicher
tragen, Zuwanderer, die an ihren Traditio-
nen und an ihrer Herkunftssprache als
Familiensprache erst einmal festhalten,
gelteri in der &ffentlichen Wahrnehmung
als integrationsunwillig, selbst wenn sie wirt-
schaftlich erfolgreich sind. Hinzu kommt,
eine beklagenswerte weit (iberdurchschnitt-
liche Arbeitslosigkeit unter den Migranten.
Erfolg im Bildungssystem und Teilhabe am
Arbeitsmarkt sind zweifellos Kernbereiche
bei der Integration. Auf beiden Feldern
sind notwendige Anpassungen nicht voll-
zogen worden, etwa in der Lehrerausbil-
dung, in der Schulorganisation beziehungs-
weise in der Offnung. des Arbeitsmarktes
fur gering Qualifizierte. Integration wird
nur dann stattfinden, wenn es mehr ,An- .
dockstellen” fur Zuwanderer in diesen

Systemen gibt. Zuwanderer scheitern in

diesen Systemen nicht aufgrund ihrer eth-

nisch-kulturellen Herkunft, sondern auf- -
grund ihrer sozialen Zugehdrigkeit.

Laptop und Kopftuch sind in einer Zuwan-

derungsgesellschaft genau so vereinbar

wie Laptop und Lederhose. Integration ist

nicht etwa dann gelungen, wenn duBere

Attribute von kultureller oder religidser



Vielfalt aus der Offentlichkeit verschwun-
den sind. Im Gegenteil: Erst wenn Respekt
und Akzeptanz gegeniber Pluralitdt wéichst
und zum bestimmenden Lebensgefiihl in
Deutschland wird, ist Integration gelungen.
Dabei verlduft das Zusammenleben mit
den Zuwanderern in der Regel vertraglich
und unspektakuldr. Von einem tief verwur-
zelten Rassismus in der deutschen Gesell-
schaft, vor allem in den Regionen, wo
Deutsche und Nichtdeutsche zusammen
leben, kann nicht die Rede sein.

Diese Gruppen spiegelh aber nur einen
kleinen Teil der Zuwanderergesellschaft
wider. Ohnehin ist diese — wie auch ,die
deutsche” Gesellschaft — immer heteroge-
ner, komplexer und uniibersichtlicher ge-
worden. Dieser Prozess wird aber von
Teilen der Politik, insbesondere aber auch
von den Medien oft nur unzureichend
wahrgenommen.

Noch immer beherrschen oft Stereotypen
und Klischees das Bild, das sie von
Mehrheitsgesellschaft und zugewanderten
Minderheiten zeichnen. Zugewanderte
Minderheiten sind haufig immer noch ,die

Auslander”, selbst wenn bereits die Enkel- -

generation hier aufwichst. Statt sie als
selbstverstindlichen Teil unserer gesell-
schaftlichen Wirklichkeit anzuerkennen
und zu respektieren, werden immer noch
Bilder bemiiht von Menschen, die zwi-
schen zwei Kulturen stehen, auf die fiir den
Rest der Gesellschaft allgemein giiltige
Mafstibe anscheinend nicht gelten.

Klischeebilder sind nicht immer bésartig.
Oft wollen sie auch den Anschein bemih-
ter Toleranz und besonderen Verstehens
kultureller Besonderheiten erwecken. Aber
gerade dadurch fihlen sich Angehdrige
ethnischer, kultureller- oder religidser
. Minderheiten oft nicht ernst genommen

oder akzeptiert. Sie erleben, dass sie auf
bestimmte ,ldentitditen” festgelegt wer-
den, dass sie unter einem Rechtfertigungs-
druck stehen, der fiir andere Angehdrige
der Gesellschaft nicht gilt. ‘
Der Begriff der ,Ehre” ist ein solches
Kriterium. Wie oft geschieht es, dass bei
Konflikten oder Straftaten .in tirkischen
oder arabischen Familien dieser ,Ehr-
begriff” hervorgeholt wird? Nein, keines-
wegs allein von den Beteiligten, die hier
und da eigenes Fehlverhalten mit diesem

"Schutzschild zu kaschieren suchen; auch‘
Polizei, Sozjalarbeiter, Medien und selbst

Gerichte sind manchmal geneigt, diesen
traditionellen Mustern zu folgen und eir
Verbrechen damit zu erkldren, dass An-
gehdrige bestimmter Nationalititen wie
ferngesteuert nach diesem Prinzip funktio-
nieren. Sollen demokratische und recht-
staatliche Prinzipien bei manchen Zuwan-
derergruppen weniger Gilltigkeit besitzen
als beim Ubrigen Teil der Gesellschaft?
Gegen solche Sonderrollen verwahren sich
auch viele Migranten.

Sie sind es auch leid, immer wieder in eine

Rechtfertigungsrolle gedrangt zu werden.

Eine junge Tirkin, die sich in der Kneipe
mit Freunden trifft oder in die Disco geht:
tritt sie damit automatisch in innere Ge-
gnerschaft zum Islam? Warum wird das bei
einer jungen Katholikin anders bewertet?
Ist ein Kopftuch automatisch Zeichen von
Fundamentalismus? Warum gilt das fr
andere Religionen oder Glaubenszeichen
nicht?

Bei manchen verstirkt das die Tendenz,
sich weiter zuriick zu ziehen und nun selbst
Wert auf die angeblich eigene ,Besonder-
heit” zu legen, sich abzugrenzen etwa von
,den Deutschen”.
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Das Zusammenleben von Menschen unter-
schiedlicher Herkunft, Nationalitét, Haut-
farbe; Religion oder Bekenntnisfreiheit ist

.auch von solchen Briichen, Missverstdnd-

nissen und Konflikten geprégt. Das Mit-
einander, der gegenseitige Respekt miis-
sen immer wieder eingelibt werden. Of-
fenheit im Umgang miteinander ist dafir
wichtig, das sténdige Hinterfragen belieb-
ter Klischees und Pauschalurteile. Die vor-
liegende Arbeit von Professor Schiffauer
gibt Beispiele und erldutert Muster, wie
selbst gewihlte oder zugewiesene |denti-
titen ein Eigenleben entwickeln, zu Kon-
flikten flihren. Ich hoffe, dass sie gleichzei-
tig auch Orientierungshilfen gibt im oft
unibersichtlichen Gestriipp von ,Migra-
tion und kultureller Differenz”.

Prof. Barbara John
Auslanderbeauftragte des Senats



Einleitung

Ein Blick auf die Szene der Einwanderer
offenbart ein komplexes Webmuster, Auf
der eéinen Seite finden sich zahlreiche
Mitglieder der zweiten oder dritten Ge-
neration, die sich in ihrem Lebensstil und
ihren Lebensentwiirfen in nichts mehr von
den Mitgliedern der Mehrheitsgesellschaft
unterscheiden. Andererseits gibt es auch
Tendenzen, sich abzugrenzen. Viele Deutsch-

Tirken ziehen sich vermehrt aus der deut-

schen Gesellschaft zurlick. Sie gehen zu-
nehmend in tlrkische Cafés, Discos, Ver-
anstaltungen, sehen tirkisches Fernsehen
und lesen tirkische Zeitungen. Pada-
gogen weisen darauf hin, dass die Beherr-
schung von deutschen Sprachkenntnissen
stagniert, wenn nicht rlickldufig ist. Eth-
nische oder islamische Gemeinden, die
den Gegensatz zur deutschen Mehrheits-
gesellschaft betonen, haben Zulauf. Dies
Ganze wird noch dadurch verkompliziert,
dass nach wie vor ein betrichtlicher Migra-
tionsfluss stattfindet. Noch zwischen 1990
und 1998 kamen 640 000 Menschen aus
“der Tirkei nach Deutschiand, wéhrend
gleichzeitig 390 000 in die Tirkei abwan-
derten. Auch nach Jahren der Einwande-
rung werden intensive Heiratsbeziehungen

in die Tarkei gepflegt. Haufig kommen so,

. Ehen zwischen (meistens) Ménnern der
dritten Generation und neu zugewander-
ten Frauen zustande - was dann wiederum
entscheidende Konsequenzen fir die Er
ziehung der Kinder hat.

Uberall wird deutlich, dass das alte Inte-
grationsszenario nicht mehr stimmt, das
von einer mehrére Generationen dauern-
den, unilinear verlaufenden Eingliederung
in den national verfassten Arbeitsmarkt

und dariiber in die nationale Gemeinschaft
ausgegangen war. Nach diesem Szenario
war eine erste Generation noch im Hei-
matland verankert; eine zweite stand ,zwi-
schen Herkunftskultur und Einwanderer-
kultur”, und eine dritte war schlieBlich voll
integriert. Heute zeigt sich, dass der Pro-
zess keineswegs so unilinear verlduft. Es
gibt natirlich auch heute noch Falle, in
denen’ Immigranten in der Mehrheitsge-
sellschaft aufgehen — genauso haufig,
wenn nicht haufiger ist jedoch, dass eine
dritte und vierte Generation beginnt, die
Differenzen zum Einwandererland wieder
stirker zu betonen als die zweite Genera-
tion. Es bilden sich zunehmend transnatio-
nale Raume, in denen neben der Orientie-
rung an Deutschland  auch die Orientie-
rung am Heimatland weiterhin eine Rolle
spielt.

Auch in deh anderen europdischen
Einwandererldndern sind &hnliche Ent-
wicklungen zu beobachten. Die neuen
Entwicklungen, die sich hier abzeichnen,
werden heute mit dem Begriff der
.Diasporabildung” gefasst. Der Begriff
(der sich an die ,klassische” jldische und
armenische Diaspora anlehnt) bezeichnet
eine neue Form von Gesellschaftsbildung,
namlich eine dauerhafte Etablierung in der
Fremde. Man behilt (oder pflegt) das Be-
wusstsein seiner Unterschiedlichkeit zur
Mehrheitsgeselischaft, und zwar tber die
Generationen hinweg. Dies hindert nicht
daran, vielfaltige und komplexe Bezieh-
ungen zum Einwandererland aufzubauen.
Dies reflektiert sich unter anderem auch in
der inneren Gliederung der Diaspora. Wie
bei der klassischen Diaspora gibt es auch
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bei der neuen Diaspora ein Spektrum, das

.von ,assimiliert” bis ,,orthodox” reicht.

Die in allen Industrietdndern zu beobach-
tende Tendenz zur Diasporabildung hat
mehrere Ursachen. Zum einen haben die
Einwandererlander an Integrationskraft
verloren. Dies liegt wesentlich am Umbau
von ehemaligen Arbeitsgesellschaften in
Informatiansgeselischaften beziehungs-
weise Netzwerkgesellschaften. Vor allem
im Bereich der Schwerindustrie gingen
Arbeitsplétze verloren, Arbeitsplatze, die

" weitgehend von Immigranten eingenom-

men worden waren. Parallel zu dem. Verfall
der klassischen Arbeiterkultur haben sich
die Arbeiterparteien und die Gewerk-
schaften entweder bis zur Unkenntlichkeit
verandert oder an Einfluss verloren. Damit

biiBten sie auch ihre Rolle als Integrations-

maschinen ein — eine Rolle, die sie spielen
konnten, weil sie einen internationalisti-
schen, die Klassensolidaritdt betonenden
Diskurs mit einer Politik der Integration in
den nationalen Arbeitsmarkt verbanden,
Der Zerfall des klassischen Arbeiterbe-
wusstseins und Arbeiterstolzes ist eine
direkte Folge dieses Niedergangs. Die

" wachsende Tendenz zum Dienstleistungs-

sektor férdert dagegen eher individualisti-
sche Formen des Selbstbewusstseins.

Der sinkenden Integrationsfahigkeit auf
der einen Seite -korrespondiert eine sin-
kende Integrationsbereitschaft auf der
Seite der Migranten. Die Revolution in der
Kommunikationsindustrie - auch dies Vor-
aussetzung wie Folge der informations-
gesellschaft — hat die' raum-zeitliche Or-
dnung grundlegend verdndert. Es ist
heute problemlos mdglich (und vor allermn
billig), iiber weite Entfernungen hin eine
intensive  Kommunikation aufrecht zu

erhalten. Hinzu kommt, dass die Medien
des Herkunftslands Gberall préasent sind.
Als dritter Faktor ist schlieBlich die Verein-
fachung (und relative Verbilligung) des
Reisens zu nennen, die die Aufrechterhal-
tung des Kontakts zum Heimatland er-
leichtert. All dies bildete viertens die Basis

fur den Aufbau einer zunehmend wichti-

gen Diaspora-Okonomie, die die transna-
tionalen Verbindungen wirtschaftlich nutzt.
Sie tréigt zur Stabilisierung der Bezieh-
ungen im Zwischenraum bei.

In dieser Studie gehe ich der Frage nach,
welche Rolle ,Kultur” in dieser Gemenge-
lage spielt. Ich versuche, die Frage zu be-
antworten, inwiefern man hier und heute .
sinnvoll von kultureller Differenz oder kul-
tureller Identitat reden kann. Gibt es so
etwas wie ,tirkische Normen und Werte”
oder ein ,islamisches Weltbild"?

Um sich dieser Frage zu néhern, missen
wir zundchst unseren Sprachgebrauch
iberprifen. In der Alltagssprache reden
wir von Kultur wie von einem ,Ding”, das
man hat oder nicht hat, das gerettet,
bewahrt oder zerstért werden, das mitge-
bracht oder weitergegeben werden kann.
Dieser Sprachgebrauch ist nur teilweise
sinnvoll. Er ist in Bezug auf ,Kuhurgiter”
angebracht, Gegenstande, Gebiude und
Kunstwerke. Komplexer liegt die Sache
schon bei Sprache, Musik und Ritualen —
also kulturellen Formen, die (bis auf weni-
ge Ausnahmen) mit gelebter Praxis ver-
bunden sind. Aber auch diese Bereiche
sind durch relativ feste und dauerhafte
Formen ausgezeichnet und lassen sich
deshalb aneignen, besitzen und eben
auch weitergeben. Problematisch und miss-
versténdlich wird der verdinglichte Sprach-



gebrauch jedoch in Bezug auf ,Alltags-
kultur”, also in Bezug auf Normen, Wert-
vorstellungen, Deutungsmuster und Welt-
bilder, den Bereich mithin, um den es in
dieser Studie geht. Im Grunde ist bereits
der substantivische Wortgebrauch hier
unangemessen: Man ,hat” keine Werte,
sondern man bewertet bestimmte Hand-
lungen und Ereignisse; man ,hat” keine
Normen, sondern findet etwas richtig oder
falsch; man hat keine Deutungsmuster,

sondern man interpretiert und deutet be- '

stimmte Vorgénge. ,Normen”, ,Werte”
und ,Deutungsmuster” sind meist in All-
“tagshandlungen verankert. Nur unter be-
stimmten Umstidnden und in bestimmten
Situationen (oft im Erziehungsprozess)
macht man sie explizit zum Thema - und
dann nicht selten in einer idealisierten
Form. Dieser ganze Bereich zeichnet sich
durch Unklarheit, innere Widerspriichlich-
keit und hohe zeitliche Dynamik aus. Man
sieht heute Dinge anders als gestern; man

tritt verbal flir Werte ein, die man in der

Praxis oft nicht oder nur teilweise befolgt;
man weill ,eigentlich” Sachen — will- sie
aber nicht wahrnehmen usw.. Wenn man

dieser Komplexitdt gerecht werden will, .

muss man von Kultur als Prozess sprechen.
Man kann nicht davon ausgehen, dass
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Normen und Werte in einer vergleichbar

festen Form wie Kulturgliter oder auch
Sprache existieren, sondern muss in Rech-
nung stellen, dass sie immer wieder neu
~gemacht” oder zumindest neu interpre-
tiert werden. ‘

Was bedeutet dies fir ,kulturelle Diffe-
renzen"? Die Tatsache, dass Kultur kom-
plex und flieBend ist, schlieBt ja noch nicht
per se aus, dass es Unterschiede zwischen
Kulturen gerade auch in Hinblick auf
Normen und Werte gibt. Schlieflich set-
zen sich die einen, sagen wir, mit einer
katholischen Sozialmoral auseinander und
die anderen mit einer islamisch geprigten
Geschlechterethik. Dies ist unbestritten.
Das Problem ergibt sich immer dann,
wenn man versucht, diese Unterschiede zu
benennen. Sehr schnell ist man dann bei
der Rede von , Kulturkreis” oder , kulturel-
ler Mentalitdt” und schreibt damit fest,
was sténdig im Fluss ist. Dies ist zum einen
deswegen problematisch, weil man damit
immer auch den anderen festlegt. Die nar-
zisstische Krinkung, die in der Zuschrei-
bung einer solchen kollektiven Identitat
liegt, wird uns selbst immer deutlich, wenn
wir am eigenen Leib davon betroffen sind -
wenn wir etwa im Ausland mit Zuschrei-

Straf3enszene in Berlin-Schéneberg.
Foto: Paul Glaser -
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bungen Uber ,die Deutschen” oder ,die
Christen” konfrontiert werden, was ja be-
merkenswerterweise meist von Leuten
geschieht, die Deutschland nicht aus er
ster Hand kennen. Dies ist so krinkend,
weil man in eine Schublade gesteckt und
als Individuum nicht mehr ernst genom-
men wird. Die Bemiihungen, sich differen-
ziert mit dem eigenen ,Deutsch-Sein” aus-
einander zu setzen, werden nicht mehr
gesehen. Auch wird man. ,mit anderen in
den gleichen Topf geworfen”, anderen,
von denen man sich oft genug absetzen
méchte. Die eigene Besonderheit wird ge-
leugnet und man ist nur Gattungswesen.

Nicht weniger wichtig ist, dass mit der Rede
von der Mentalitdt [dentitét auf eine einzi-
ge Dimension, némlich auf die ethnische
{dentitét, reduziert wird. Was dies bedeutet,
wird deutlich, wenn wir die verschiedenen
Einflisse betrachten, die uns prégen:

¢ Da ist zundchst die Sozialisation im El-
ternhaus, aber auch in der Schule. Diese
hat mit Sicherheit groBen Einfluss.
Allerdings ist nicht unbedingt davon
auszugehen, dass Normen und Werte

von den Eltern bruchlos an die Kinder

weitergegeben werden. Genauso oft fin-
den sich eine Rebellion gegen die Werte
der Eltern und der bewusste Wille, es
anders zu machen als die Eltern.

* Einen wichtigen Einfluss hat das beruf-
liche Umfeld. Es entspricht unserer Er-
fahrung, dass Juristen anders denken als
Pfarrer, Manager anders als Beamte,
Handwerker anders als Sczialarbeiter. In
jedem dieser Berufsfelder finden Soziali-
sationsprozesse statt, wird ein bestimm-
tes Wissen weitergegeben und ein cha-

rakteristischer Habitus (eine bestimmte
Art und Weise zu denken, zu fithlen und
zu handeln) aufgebaut.

Von malgeblicher Bedeutung sind Mo-
den. Dabei ist nicht nur an die Kleider
mode zu denken — sondern vor allem an
die Abfolge von geistigen Strémungen,
die das Lebensgefiihl von Angehdrigen
einer Generation pragen. Diese Moden
pragen nachdriicklich die Normen,
Werte und Grundhaltungen von Genera-
tionen. Man denke nur an den Unter
schied zwischen der 68er-Generation, der
Hausbesetzer-Generation oder der ,Ge-
neration Golf”. Dabei umfasst das Pha-
nomen der Mode natiirlich auch die Anti-
mode, wie Punks und Skins. '

* Wichtig ist weiterhin der Einfluss von
Klasse auf die Art und Weise sich zu
geben und zu stilisieren. Dies ist beson-
ders bestimmend, weil soziale Klassen,
um sich voneinander abzusetzen, kultu-
relle Stile und Gepflogenheiten ent-.
wickeln. Gerade Oberschichten legen
Wert auf ,feine Unterschiede” (Bourdieu),
mit denen sie ihre Exklusivitit wahren.
Da andere Gruppen sie darin imitieren,
sehen sie sich gendtigt, stdndig neue.

~ Statussymbole zu prigen.

s Und schlieBlich gibt es Milieus. In den
Vorstidten herrscht eine andere Atmos-
phére als in den Innenstidten, an den
Universitdten eine andere als in den Fa-
briken. Jedes Milieu ist durch bestimmte
Umgangsformen und Vorstellungen (ber
Richtig und Falsch charakterisiert.

Die Liste ist keinesfalls vollsténdig. Wenn
man sich befragt, durch welche Einflisse
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man der geworden ist, der man ist, sieht
man gleich, dass dies in der Kombination
der Faktoren liegt. Es ist praktisch unmog-
lich, einen dieser Bereiche als wichtiger als
die anderen hervorzuheben. Dies hat
allenfalls in traditionalen dorflichen Gesell-
schaften, wo die Bereiche sich gegenseitig
durchdringen, eine gewisse Berechtigung.
In der modernen komplexen Gesellschaft
haben sich die Bereiche ausdifferenziert
und stehen in Spannung, wenn nicht sogar
im Gegensatz zueinander. Es wird einige
geben, die den Einfluss der Eltern als be-
sonders pragend erachten; andere werden
‘dagegen den Einfluss der Generation fur
malBgeblicher halten. Dabei ist das Wort
«Prigung” selbst missverstdndlich: Was in
diesen Bereichen stattfindet, l3sst sich nur
unzureichend mit der Metapher (die ja aus
dem Miinzwesen stammt) fassen: Es han-
delt sich eben nicht um einen mecha-
nischen Akt, bei dem etwas eingeschrie-
ben wird, sondern um einen lebendigen
Akt, in dem man zum einen sich anpasst
und Normen / Werte / Haltungen / Deu-
" tungsmuster Ubernimmt; zum anderen
aber auch sich absetzt, sich als unter-
schiedlich und besonders markiert.

Ich bin so ausfihrlich auf diesen Komplex

", eingegangen, weil sich daraus eine Frage

von selbst ergibt: Prigung durch ethnische
Kultur bezieht sich nur auf eines dieser
Felder, namlich auf den Bereich der fami-
lialen Sozialisation = und unter Umstanden
auf den Bereich des Milieus. Selbst wenn
man der kindlichen Sozialisation zu Recht
eine besondere Rolle bei der Wertever
mittlung zumisst, wird man konzedieren
missen, dass im weiteren Verlauf des
Lebens die anderen Einflisse an Bedeu-
tung gewinnen und sich deshalb eine eth-
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nische Kultur unendlich ausdifferenziert —
so sehr, dass man von klaren Grenzen zwi-
schen den Kulturen nicht mehr sprechen
kann. Ein tirkischer Beamter und ein deut-
scher Beamter haben mehr miteinander
gemeinsam als jeder von ihnen mit einem
Bauern aus der jeweiligen eigenen Kultur.
Hinzu kommt, dass auch die in der Soziali-
sation vermittelten Werte sich standig ver-

-andern. Wir werden ausfihrlich darauf zu
. sprechen kormmen.

Sollte man {iberhaupt noch von ethnischer,
also von deutscher, tiirkischer, kurdischer
Kultur sprechen? Man kann und man soll-
te, nicht zuletzt weil dieser Begriff im All-
tag so fest verankert ist. Wir verorten uns

und andere stindig in diesen Kategorien —

und dies hat, wie ich vor allem im dritten
und vierten Kapitel zeigen werde — ent-
scheidende Rickwirkungen. Aber man
sollte die ldee, dass Kultur etwas Gemein-
sames und Geteiltes darstellt, fallen las-
sen. Die Angehérigen einer Kultur teilen
weniger Normen und Werte, als dass sie
sich auf sie beziehen. Sie fillen sie dabei
mit sehr unterschiedlichen Inhalten: ,Kul-
tur” ist deshalb ein Feld der Auseinander
setzung. Dieser ,symbolische Kampf” fin-
det ebenso hiufig implizit wie explizit statt
- implizit, wenn sich rebellische Subkul-
turen herausbilden, die ihren way of life
gegen das ,Establishment” durchgetzen;
explizit in groen Debatten iber Normen
und Werte, wie in den Debatten um Ho-
mosexualitit oder Abtreibung. Wie bei
jedem Streit ist auch der Streit um LKultur”
nicht unbedingt durch das Bemihen um
Verstehen charakterisiert, sondern genau-

so oft durch Missverstehen und Anein-.

ander-Vorbeireden, durch Polemik und
Manipulation, Wahrend der klassische

/
i
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Kulturbegriff also von Gemeinsamkeiten
ausgeht, von geteilten Normen und Wer-
ten, geht der hier vorgeschlagene Kultur-
begriff von Differenzen aus. Nun bilden
sich natiirlich auch in einer Konfliktarena
immer wieder Gemeinsamkeiten heraus:
Zum einen setzt jede Auseinandersetzung
einen Bezugspunkt voraus (oder stellt ihn
her), um den gestritten wird. Zum zweiten
konstituiert jede Auseinandersetzung. ein
kulturelles Gedachtnis — man knlpft in der
Argumentation an etwas an und sondert
damit Erinnerungswertes von Nicht-Erinne-
rungswertem. Drittens schlieBlich setzen
sich bei Kulturkdmpfen - wie bei allen

"Formen der Auseinandersetzung — immer

wieder Regeln durch, Kriterien, wie De-
batten zu fiihren sind. Es gibt also Ge-
meinsamkeiten von Angehdrigen ,einer
Kultur” — aber diese Gemeinsarnkeiten sind
temporar, sie stellen sich immer wieder
neu her. Sie sind nicht der Ausgangspunkt,
sondern der Endpunkt der Erkldrungen,
nicht das Erklarende, sondern das, was 2u
erkldren ist. Letztendlich treten sie immer

nur im Riickblick hervor — nur im Nachhi- -
nein kann man erkennen, wo und wie in

Sommerliches Picknick im
Berliner Tiergarten,
beliebt Freizeitvergnligen
keineswegs mehr nur bei
Migrantenfamilien.

Foto: Paul Glaser

der Debatte aneinander angeknlpft wur-
de, welcher Stit und welches Argument
sich durchgesetzt haben.

Im ersten Kapitel gehe ich zundchst auf
deh Prozess der Auseinandersetzung mit
der Einwanderergeselischaft ein. In Kritik
an Auffassungen, die die Migrationsge-
schichte als eine Geschichte der Akkultura-
tion fassen, versuche ich eine Deutung
stark zu machen, die die Geschichte des
Ankommens als Spannung zwischen den
gegenliufigen Tendenzen von Opposition
und ldentifikation beschreibt. In dem
Kapitel wird beschrieben, wie dieses Ver-
hiltnis (ber drei Generationen hinweg
eine je besondere Ausprigung erfahren
hat.

Das nachste Kapitel thematisiert -den
Wertewandel in der tiirkischen Gemeinde.
Es basiert auf einem Gerichtsgutachten,
das ich fiir das Landgericht Moabit ange-
fertigt habe. Gerade dieser Fall — wenn
man so will ein ,klassischer Ehrkonflikt” —
eignet sich dazu, zu zeigen, wie mit Nor-
men und Werten im Alltag umgegangen
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“wird, wie sie ausgehandelt werden und
sich weiterentwickeln. Der Fall zeigt insbe-
sondere, welch vielfiltige Auslegungen
der Wert der Ehre erlaubt — und wie gera-
de diese unterschiedlichen Auslegungen
in Konflikt zueinander geraten kénnen. Er
zeigt, wie innerhalb der Gruppe der Ein-
wanderer kulturelle Differenzen auftreten.

Im anschlieBenden Kapitel komme ich auf
das Phénomen der ,Selbstethnisierung”

zu sprechen. Dies geschieht anhand des’

Falls einer Gruppe von vierzehnjahrigen
Gymnasiasten, Deutsch-Turken der dritten
Generation und Afro-Deutschen, die nach
allen Kriterien ,integriert” sind. Diese jun-
gen Maénner haben vor einem Jahr zur
Beunruhigung ihrer Eltern damit begon-
nen, sich bewusst als , Auslénder” zu defi-
nieren und den Gegensatz zur Mehrheits-
gesellschaft zu unterstreichen. Sie betonen
den kulturellen” Unterschied zwischen
LAusldndern” und ,Deutschen”, ohne
allerdings — und dies ist wichtig — explizit
auf , tlrkische” (bzw. ,afrikanische”, , kenia-
nische”, ,tansanische”.0.d.) Normen und
Werte, wie Ehre oder Ansehen, zuriickzu-
greifen. Ahnliche Entwicklungen sind (iber-
all bei Einwanderern zu beobachten — und
zwar in weit ausgeprdgterer Form. Der Fall
ist deswegen wichtig, weil er die groBe
Selbstverstandlichkeit nachvoliziehbar
macht, mit der Differenz produziert wird.

Das darauf folgende Kapitel steht damit in
einem direkten Zusammenhang: Hier geht
es um den Prozess der ,Fremdethnisie-
rung” beziehungsweise der Zuschreibung
einer anderen Identitdt. Anhand der
Analyse einer Unterrichtsstunde versuche
ich nachzuzeichnen, wie gerade durch das
Bemiihen um Verstehen seitens einer en-
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gagierten und wohlmeinenden Lehrerin
die Madchen in einer Klasse in eine kultu-
relle Ecke gestellt werden. An diesem Fall
lassen sich die Fallen gerade des forcierten
Linterkulturellen Dialogs” besonders deut-
lich zeigen. '

In einem vierten Kapitel gehe ich am

Beispiel islamischer Gemeinden kurz auf

Organisationen ein, die das Bediirfnis nach

der Markierung von kultureller Differenz.

aufgreifen, und versuche die Umrisse einer
Jklugen Politik der Differenz” zu ent-
wickeln.

Aus dem Gesagten wird deutlich, dass das
Buch zu wesentlichen Teilen aus Fallstu-
dien besteht. Fallstudien vermitteln dem
Leser eine Vorstellung von der Komplexi-
tit der Prozesse und vermeiden es gleich-
zeitig weitgehend, allgemeingiiltige Kon-
sequenzen zu ziehen. Sie schulen den Le-
ser fir den Umgang mit dem Einzelfall.
Jeder Einzelfall ist aber etwas Besonderes
und muss in seiner Besonderheit erschlos-
sen werden. Dies erfordert diagnostisches
Wissen: Man muss lernen zu fragen und zu
beobachten und sich mit vorschnellen
Schlussfolgerungen zuriickzyhalten. Ich hot-
fe, mit dieser Schrift zum Aufbau einer der-
artigen Kompetenz mit beizutragen.

RO

Widerspruch zueinander,
. einem Verhéltnis, das Georg Simmel auf

Gegenstand dieses Kapitels ist die Ausein-
andersetzung der tirkischen Einwanderer
mit der deutschen Mehrheitskultur. Dabei
geht es mir um eine Kritik an einer Auffas-
sung, die Integration als Akkulturation ver-
steht, als einen linearen Prozess, in dessen
Verlauf die Migranten sich von ihrer Her-
kunftskultur I6sen und im Verlauf von drei
oder vier Generationen die Kultur der Ein-
wanderergesellschaft Gbernehmen. Ich ver-
trete hier die These, dass sich die Ge-
schichte der Migration weit komplexer
darstellt, ndmlich als innerlich wider-
spriichlicher Prozess von Identifikation und
Widerspruch, von Annehmen von Teilen

" der Kultur des Einwandererlands und einer

bewussten Opposition dagegen. Identifi-
kation und Opposition stehen in keinem
sondern in

den Begriff der ,Wechselwirkung” ge-
bracht hat.

Ankommen ist ein komplexer, lang dau-
ernder und vor allem widerspriichlicher
Prozess. Ankommen volizieht sich selten
linear, sondern ist charakterisiert durch die

Spannung von Bewunderung und Liebe’

flr das Land, in das man eingewandert ist,
einerseits, und von Distanz, Wut, manch-
mal von Hass auf es andererseits. Beide
Aspekte bestimmen die Geschichte des
Ankommens der Tirken in Deutschland
wahrend der letzten vierzig Jahre — eine
Geschichte, die auch heute noch nicht
zum Abschluss gekommen ist. Liebe und
Hass kénnen in vielféltigen Verh&ltnissen
zueinander stehen: Manchmal schlieBen
sie sich aus — dies ist in Verhaltnissen der
Polarisierung und der Verbitterung der

‘Selbstverortungen - Eine kleine Geschichte der Arbeitsmigration

Fall. Manchmal - und weit hdufiger - ste-
hen sie in einem komplementiren Ver-
héltnis zueinander. Dann drickt sich die
Identifikation gerade in der Oppoasition
aus.

Es hat einen einfachen Grund, dass bei-

des, namlich Opposition und Identifikation,

die Geschichte der Tirken in Deutschland

pragt. Man reist in ein anderes Land, weil

man sich etwas davon verspricht, Hoffnun-

gen damit verbindet - und man bleibt,
weil man beginnt es zu lieben oder zumin-

dest weil es in der einen oder anderen

Hinsicht besser ist als anderswo. So weit

die positive Seite. Gleichzeitig ist mit der

Ankunft ein Machtverhiltnis gesetzt. Der

Ankommende ist der ,Aullenseiter” , der

auf Etablierte trifft. Er betritt einen Raum,
der thm fremd ist, eine Gesellschaft, die

nicht die seine ist, einen Ort, der nach an-

deren Regeln funktioniert. In diesem Raum

hat er zunidchst keine Stimme. Dies wird

ihm in aller Deutlichkeit auch vermittelt,

wenn die Einheimischen, diejenigen mit

Stimme und dadurch mit Macht, mit Ab-

wehr reagieren, wenn sie signalisieren,

dass man nicht dazugehért, oder wenn sie

einen einfach Ubergehen. Die Erfahrung

der Machtlosigkeit begriindet die Erfah-

rung der Distanz, der Wut und der Oppo-

sition. Beide - Identifikation und Oppo-
sition — begrlinden ¢in Verhiltnis von Alte-

ritat, ein Verhaltnis zu einem Gegenliber,

an dem man sich abarbeitet.

Im Folgenden werde ich die Geschichte
dieses Verhiltnisses (iber drei Generatio-
nen hinweg nachzeichnen. Dabei ist mir’

natirlich bewusst, dass ein derartiges Nar-
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rativ etwas Kinstliches hat: Die Wirklich-
keit ist wie immer weniger Ubersichtlich.
Schon die in der Einleitung angesproche-
nen komplexen Verwerfungen fithren da-
zu, dass gegenwiértig eine erste, zweite
und dritten Generation gleichzeitig in
Deutschland lebt. Das Folgende ist also
cum grano salis zu nehmen, als eine
Mdglichkeit, auf ordentliche und nachvoll-
Ziehbare Art eine Geschichte zu erzdhlen.
Ich nehme dabei den Blickwinkel des

Anthropologen ein, das heifit: Ich beziehe

mich auf Einzelfallstudien, die ich in den
letzten 25 Jahren angefertigt habe, und
versuche allgemeine Strukturen daraus zu
entwickeln.

Die erste Generation der Migranten ist inzwischen im
Rentenalter. Tiirkische Senioren in Berlin.
Foto: Paul Glaser

Beginnen wir also mit der ersten Genera-
tion und dem Dorf Subay. Subay ist ein
Dorf in der Provinz Kastamonu. Seit den
fiinfziger Jahren migrierte man in die urba-
nen Zentren und hitte es dabei bewenden
lassen kénnen. Die Migranten, die nach
Deutschland gingen, mussten dies gegen
ihre Verwandten durchsetzen. Dies galt vor
allem fur die Frauen, wenn sie friiher als
ihre Ehemanner emigrierten — hier wurden
regelmaBig Zweifel an der Ehrenhaftigkeit
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ihrer Absichten laut. Aber auch in Bezug
auf die Manner war man skeptisch. Man
wusste nicht, was die Fremde in einem
nicht-islamischen Land aus ihnen machen
wiirde. Die Migranten begriindeten jhren
Wunsch mit einem individualistischen
Bekenntnis: ,ich m&chte mein eigenes Le-
ben leben” und mit der Notwendigkeit,

die ,eigene Zukunft zu sichern”. thr Traum’

war es, angesichts der unvorstellbar hohen
L&hne in Deutschland in kurzer Zeit so viel
Geld zu verdienen, dass sie in die Turkei
zuriickkehren und den Traum der Selbstin-
digkeit verwirklichen wirden. Der Traum
scheiterte aus verschiedenen Griinden. Da
war die Tatsache, dass es nicht viele

"Bereiche gab, in denen man in der Tirkei

als Ungelernter investieren konnte: Allzu
viele wurden Taxifahrer, LKW-Fahrer, Laden-
besitzer oder erbffneten eine Gaststatte —
und die Geschichte ihres Scheiterns wurde
in der Migrantengemeinde erzahlt. Hinzu
kam die Verschlechterung der 8kono-
mischen Parameter in der Tirkei. Oder
man bediente die Erwartungen von Ver
wandten in der Tiirkei auf Hilfe, angefan-
gen bei der Einrichtung von Wohnungen
bis hin zur Ausrichtung von Hochzeiten —
man kam ihnen auch aus einem jugend-
lichen Gefiih! der Fille der Zeit nach: Man
konnte ja jederzeit weiterverdienen, Als
1973 der Aufnahmestopp verhingt wurde,
wirkte dies ebenfalls verldngernd: Wenn
man jetzt zuriickkehren wiirde, wére dies
ein fiir alle Mal. Wirde man scheitern,

hatte man keine zweite Chance. Also blieb -
man sicherheitshalber etwas lénger, um

mehr Kapital anzuhdufen. Mit der Verlédn-
gerung des Aufenthalts eréfinete sich aber
das soziale Leiden: Alle waren sie jung ver-
heiratet. Je ldnger die Trennung dauerte,
desto deutlicher begann man die Entfrem-

. dung zu spiiren — von den Ehepartnern,

vor allem aber von den Kindern, die einen
nicht erkannten, wenn man im Urlaub nach
Hause kam. Damit eréffnete sich der Kon-
flikt, der das Leben dieser Generation
strukturieren sollte, ndmlich der Konflikt
zwischen ihren &konomischen Trdumen
und ihren sozialen Verpflichtungen. Holte
man namlich die Familie nach, nahm man
eine Steigerung der Lebenshaltungs-
kosten in Kauf — und machte Abstriche am
Plan der frithen Ruckkehr. Hielt man dage-
gen an den Akkumulationsplénen fest,
nahm man die Zerstérung der Bezieh-
ungen zu denjenigen in Kauf, fiir die man
die ganze Arbeit auf sich nahm. Dieses
Dilemma stellte sich immer wieder erneut:
Sollten beide Ehegatten arbeiten, dann
misste man die Trennung von den Kin-
dern akzeptieren; wirde nur einer arbei-
ten, wiirden wieder die Kosten steigen.
Oder wenn es um die Einschulung der
Kinder ging: Schulte man sie in Deutsch-
land ein, legte man sich auf Jahre fest,
schulte man sie in der Tiirkei ein, nahm
man die leidvolle Trennung auf sich (die
dann bei Katastrophen wie Krankheit oder
Tod das ganze Unterfangen in Frage stell-
te). Ausdruck dieser Widerspriiche war die
Stiickelung der Zeit: Nicht jetzt — aber in
fiinf Jahren wiirde man zuriickkehren.
Diese Lebenslige bedeutete vor allem,
dass man sich nicht auf Deutschland ein-
lieB: Man arbeitete in Deutschland und
lebte in der Tirkei. Deutschland fir diese
Generation war ein weitgehend entsym-
bolisierter Raumn. Die Suche nach Aner-
kennung richtete sich auf die Tirkei. Wie
ein Symbol war das - viel zu grof} ange-
legte — Haus, das man in der Tirkei errich-
tete und in dem man das Alter zu verbrin-
gen plante. Das Ersparte wurde dort ange-

legt, nicht hier. Kurzum: Wihrend man mit
dem Gefahl, die Zeit beherrschen zu kén-
nen, emigriert war, sah man sich pldtzlich
von der Zeit beherrscht.

Fiir diese Generation war es ausgemacht,

- dass Deutschland nicht ,.ihr Land” war und
dass sie , selbstverstandlich” weniger Rechte . -

hatten. Mit einschldgigen AuBerungen
gingen sie der zweiten Generation auf die
Nerven. |n zweierlei Hinsicht entfaltete sich
dennoch ein Verhiltnis. In Bezug auf die’
Arbeit waren die Migranten oft bereit, un-
glaubliche Arbeitsbedingungen auf sich zu
nehmen, um ihren Traum realisieren zu
kénnen. Sie bezogen ihren Stolz aus der
Tatsache, dass sie an Arbeitsplatzen arbei-
teten, die kein Deutscher einnehmen wirde.
Was am Anfang noch als selbstversténdlich
hingenommen wurde, verwandelte sich im
Lauf der Zeit jedoch zunehmend in Arger
und Wut. Dies vor allem, wenn die Ge-
sundheit zerstdrt wurde, Genauso schliimm
war, dass sie das Gefithl hatten, dass ihr
Beitrag zur Gesellschaft schiicht nicht ge-
sehen geschweige denn gewiirdigt wurde.
Die Folge war ein hilflos anmutender Ap-
pell, die eigene Wirde anerkannt zu
sehen. Es war diese Suche nach Gleichbe-
handlung, die vielen der Migranten der
ersten Generation die Arbeiterbewegung
s0 attraktiv erscheinen lieB. In thr konnten

|dentifikation und Opposition, Arbeiter-

stolz und Arbeiterwut artikuliert werden..
Dabei erlaubte der Internationalismus eine
diskursive Selbstverortung.

Der zweite Raum war die Schule. Der schu-
lischen Ausbildung wurde von praktisch
allen tiirkischen Migranten der ersten Ge-
neration, mit denen ich gesprochen hatte,
ein erheblicher Wert zugemessen. Die Not-
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wendigkeit einer soliden Ausbildung der
Kinder fir einen gesellschaftlichen Auf-
stieg war ihnen bewusst. Gleichzeitig wur-
clen sie mit der Tatsache konfrontiert, dass
in der Schule Normen und Werte vertreten
wurden, die von denjenigen des Eltern-
hauses massiv abwichen — wobei aller-
dings weniger die von der Institution ver-

tretenen Normen Angste machten als die-

jenigen, die sich subinstitutional in den
peer-Gruppen der jungen Deutschen ent-
falteten — Sex, Alkohol und Drogen. Die
Eltern sahen sich somit vor einen Zielkon-
flikt gestellt. Sie mussten abwigen zwi-
schen der Notwendigkeit, die Kinder auf
die Gesellschaft vorzubereiten, und der
Angst, dass die Kinder ihnen auf Grund
eines anderen Wertefeldes fremd werden
- kénnten.

Dabei gab es eine Vielzahl von Méglich-

keiten mit dem Problem umzugehen. Man-
che tendierten zu einer Haltung, die

Kinder offensiv auf die deutsche Gesell- -

-schaft vorzubereiten, sozusagen den Stier
an den Hérnern zu packen. Sie neigten
dazu, der Vorbereitung auf die Gesell-
schaft eine gréBere Bedeutung beizumes-
sen als dem Schutz vor ihr. Andere — oft
eher religidse Familien, denen die Vermitt-
_ lung von Werthaltungen starker am Herzen
. lag - tendiérten dazu, die Kinder vor den
gesellschaftlichen Einflissen schiitzen zu
wollen. So wurden Korankurse damit be-
griindet, dass man damit die Kinder ge-
gen problematische Einflisse wappnen
konne. In Extremfallen wurden Institutionen
wie Kindergirten vermieden. Besonders
ernst und zugespitzt wurde dieser Ziel-
konflikt dann erlebt, wenn die Kinder in
die Pubertit kamen. Hier trat nun zu der
Angst vor der Entfremdung auch das Ge-
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flhl der Gefdhrdung der Kinder in der
deutschen Umwelt. Dies war flir Mddchen
auf Grund des Ehrkodexes stirker ausge-
pragt als fir Jungen. Religitse Familien
sahen sich aus dieser Angst heraus nicht

selten gendtigt, die Méidchen nach der:

flinften Klasse in islamischen Internaten in
der Tirkei einzuschulen — was von allen
Familien, die sich dazu entschieden hat-
ten, als problematisch empfunden wurde.
Wie immer man sich auch zu dem Zielkon-
flikt im Einzelnen verhielt: Er selbst wurde
von allen und gerade auch von den wert-
konservativen Familien als problematisch
erlebt. In der einen oder anderen Hinsicht
forderte er Abstriche vom Winschbaren. -

Die tiirkischen Familien hatten oft das Ge- -

fiihl, dass ihre Zwangslage in dieser Min-
sicht nicht wahrgenommen wurde: ich er
innere mich an einen islamischen Vater,
der seiner Tochter verbot, an einer Klas-
senreise teilzunehmen. Er sah sich dem
Druck der Schule ausgesetzt — und war sich
sehr deutlich der generellen Misshilligung,
ja Ablehnung bewusst, auf die sein Ver
halten seitens der deutschen Offentlich-
keit stieB3. Sein Problem war, dass er sich
auf Grund mangelnder Sprachkenntnisse
nicht erklaren konnte. ich' erinnere mich
deutlich an seine Erleichterung, als er sich
mir als erstem Deutschen erklaren konnte.

In dieser widersprichlichen Situation war
die stereotyp wiederholte Integrationsfor-
derung wenig hilfreich. Dazu kam aber
auch eine Krinkung. Die Normalitdtsvor-

" stellungen im Bereich der Familie wurden

von einer Gesellschaft ausgesprochen, von
der man Gberhaupt nicht das Gefilhl hatte,
dass sie der eigenen in dieser Hinsicht
Uberlegen war — ganz im Gegenteil. Dies
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irritierte — nicht so sehr deswegen, weil die
eigenen Verhaltensweisen in Frage ge-
stellt wurden, sondern wie dies geschah.
Es wurde ja nicht gefragt, welches Fami-
lienmodell etwa in Bezug auf familialen
Zusammenhalt oder in Bezug auf Kontinui-
tit, welches in Bezug auf Gleichheit besser
wire. Statt dessen wurde ein Familien-
modeli, ndmlich das Modell der Einwan-
derergesellschaft, als normativer MafBstab
gesetzt, und die eigenen Vorstellungen,
die eigenen Ideale von familialem Zusam-
menleben wurden pauschal als traditiona-
listisch und zurtickgeblieben zuriickgewie-
sen. Man erfuhr also Bereiche als abge-
wertet, auf die sich ein Teil des Selbstver-

_ sténdnisses bezog.

Dennoch: Bei allem Arger und aller irri-
tation Uber die deutsche Gesellschaft
wuchs auch in der ersten Generation die
Identifikation. Oft stellten die Migranten
erst nach der Rickkehr in die Tirkei fest,
dass sie sich auf eine sie selbst verbliiffen-
de Weise an das Leben in Deutschland

gewdhnt hatten. Manchmal bezog sich

dies auf eine gewisse Leichtigkeit des
Seins, die das Leben zwischen den Stihlen
auch an sich hat, manchmal eher auf die
Planbarkeit, die Verlasslichkeit des institu-
tionellen Lebens -~ auf die ,,Ruhe'.', die
man in Deutschland hat, wie es einer mei-
ner Gespréchspartner formulierte.

Die zweite Generation sind die Kinder von
solchen Einwanderern wider Willen. Die -
meisten von ihnen wuchsen in dem Wider-
spruch von Riickkehrorientierung der Eltern
und gewachsenen Bindungen zu der
Gesellschaft hier auf. Zu Hause wurde das
Einlassen auf die deutsche Gesellschaft
mit einem gewissen Misstrauen beobach-
tet. Dies driickte sich in dem oft erhobe-
nen Vorwurf des almanlasmak aus. Das
Verhalten der Kinder wurde darauthin ab-
getastet, ob und wie sie sich auf die deut-
sche Gesellschaft eingelassen hatten. Das
Problem war nicht selten, dass jedes
pubertire Aufbegehren als Verdeutschung
interpretiert wurde. ,Wenn ich mal nicht
abwasche, heif3t es: ,Ja wir missen sauber
sein und nicht dreckig sein’, und dann

Die Migranten haben sich
im Lauf der Jahre eine sehr
differenzierte Infrastruktur
geschaffen, Tirkische
Supermérkte bedienen
aber keineswegs nur eine
tiirkische Kundschaft.

Foto: Paul Glaser
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kommt, ,deutsch’: ,du bist schon ganz
deutsch’ bei jeder Kleinigkeit: ,du bist ver-
deutscht’, das hér ich mir immer an, das
kommt &fter vor, da gibts zig viele Bei-
spiele.” Auf diesem Hintergrund wire eine
Rebellion zu erwarten gewesen — sie
wurde jedoch durch die deutsche Umwelt
erschwert. Eine umgekehrte Abwertung
erlebten die Kinder ndmlich in Kindergar-
ten und Schule. Hier war es der tlrkische
Hintergrund, der als problematisch galt.
Die Kinder erlebten, dass ihre Herkunfts-
familien in der Schule danach beurteilt
wurden, wie sehr sie ,noch” tirkisch
waren oder ob sie — und hier handelt es
sich um ein Originalzitat einer Lehrerin —
Lnzwischen auch eher so leben wie wir
und etwas aufgeschlossener sind.” Die
zweite Generation hatte also ein doppel-
tes Anerkennungsproblem zu |ésen. Zu
Hause herrschte das Misstrauen, ob die
Kinder ,schon” Deutsche waren, in der
Schule, ob sie ,,noch” Tiirken waren — und
sie erlebten, dass sie danach sortiert wur-
den. Die Reaktion war oft ein Oszillieren:
in der Schule verteidigten sie die tirkische
Kultur, im Elterhaus die deutsche Gesell-
schaft.

Auf diesem Hintergrund haben viele ihrer
Angehdrigen versucht, eine Perspektive
fiir sich zu entwickeln, die man als Indivi-
duierung aus der Negation charakterisie-
ren kénnte, eine tentative, vorsichtige Art
der Selbstverortung, die eher ausdriickt,
was man nicht ist, als das, was man ist.
Damit einher ging ein'Insistieren auf einen
individuellen Weg zwischen diesen Wider-
spriichen.. In diesem Feld wurde (und wird)
jede positive Zuschreibung als eine unzu-
mutbare Festlegung empfunden. Gleich
empfindlich reagierten viele Turken der
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zweiten Generation in Deutschland bzw.
Deutsche tiirkischer Herkunft, wenn man
sie auf eine der Dimensionen festlegte, sie
entweder unter ,Tlrken” subsumierte
(,,Du als Tiirke”) oder ihnen das , Tiirkisch-
Sein” absprach (,Du bist doch schon kein
Tirke mehr”). Sie waren beides und kei-
nes. Sowohl die Zuschreibung als auch das
Absprechen einer nationalen -Identitit
wirkten daher gewaltsam — wie ein unge-
duldiges Aufldsen von Widerspriichen, die
zwar nicht angenehm sind, aber ausgehal-
ten werden missen, weil die Alternative
nur die Verdrangung und Abspaltung des
einen oder des anderen Teils wére.

Dieser Prozess der Suche spielte sich auf
verschiedenen Ebenen ab. Er liel} sich er-
kennen in dem Verhalten junger Frauen,
die sich durch geschickte Strategien zwi-

schen den verschiedenen Rollenzuschrei- -

bungen durchlavierten; er zeigte sich eben-
falls in den sich herausbildenden Jugend-
kulturen, die einen dritten Weg zwischen
den Anpassungsforderungen der Eltern-
h8user und der deutschen Kultur suchten.
Die tirkisch-deutschen Autoren und Sozial-
wissenschaftler haben daran gearbeitet, die-
sen verschachtelten Prozess zur Sprache
zu bringen. Bei ihnen lassen sich die Chan-
cen, die ein derart offenes, die Festlegung
vermeidendes und deshalb tastendes und
suchendes Verhaltnis sowoh! zur deut-
schien als auch zur tlirkischen Kultur bietet,
am deutlichsten ablesen.

Schwierig wurde es flir diese Generation
aber dann, wenn sie den Schonraum der
Schule verlieBen. Zwei Aspekte kamen
zusammen: Die pubertdre Verunsicherung
und die Erfahrung von faktischer Diskrimi-
nierung. Bei der Vorbereitung dieses
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Textes habe ich noch einmal Gespréche
mit Jugendlichen durchgesehen, die ich
1982 in Berlin gefihrt hatte. Durch die Ge-
spriche zieht sich eine beklemmende
Erfahrung von Ausgrenzung in Bezug auf
Riume (wie Diskotheken, Cafés), auf Be-
ziehungen mit M&dchen (wo sie den Eltern
nicht vorgestellt wurden), auf abschitzige
AuBerungen, auf die Kollegen am Arbeits-

platz. Dieses Gefuhl verdichtet sich etwa

im folgenden Zitat:

LHier in Berlin kannst du kaum was
machen. Es gibt wenig, wo man sich
nicht als Auslénder fuhlt. Und jetzt ist
es so, also nicht nur in Berlin, auch in
Westdeutschland,  in Diskotheken,
oder was weif3 ich, Cafeterias, da kom-
men kaum Auslénder hin, da lassen'sie
sie nicht rein. Da machen wir, dass wir
in Léden gehen, wo wir uns so richtig
als Menschen fiihlen...”

Gerade in der Pubertst erlebten die Ju-
gendlichen den fiir sie zentralen Konflikt:
Sie waren in einer Gesellschaft heimisch
geworden, die ihnen den Status der Zu-
gehdrigen verweigeérte und sie weiterhin
als Fremde behandelte. Es war vor allem
diese Erfahrung, die eine Rebellion gegen
die erste Generation oft unméglich ge-
macht hat. Sie hitte ja eine Identifikation

mit der als aggressiv erlebten deutschen

Kultur bedeutet.

- Auf diesem Hintergrund entstand dann

eine Reaktion, die ich als sekundére Iden-
tifikation beschreiben wiirde. Sehr deutlich
wurde sie von einem der jungen Manner in
diesem Interview artikuliert:

H6r mal, was soll denn das? Wir sind
doch keene, dass wir uns zwingen las-
sen, irgendetwas zu machen. Wer sind
wir denn (berhaupt? AuBerdem: Wo
leben wir denn? Wie ich vorhin gesagt
habe: Wir sind Muselmanen und da-
‘bei bleibt es. Hier kann jeder machen,
was er will. Und wenn die noch weiter
gackern, dann lass ich meine Frau
auch Schleier anziehen, obwohl sie
Hosen anhat. Dann soll sie Schleier
anziehen. O.K. das mache ich, wie es
mir passt. Da kann mir keener sagen,
wir werden das nach und nach
dndern.”

Die Hinwendung zu einem Symbol der ei-
genen Kultur erfolgt hier nicht auf Grund
eines primiren Bedurfnisses, sondern als
Antwort auf eine Anpassungszumutung.

Diese Generation kdmpfte — anders als die
erste Generation - oft mit bermnerkenswer-
tem Einsatz um einen Platz in der Gesell-
schaft. Sie versuchten sich gegen Ausgren-
zung zu behaupten. Bei vielen gab es das
Gefithl, besser als die Deutschen sein zu
miissen, um akzeptiert zu werden. Nicht
selten war aber auch das Geflihl, dass man

_sich nichts gefallen lassen darf: ,Siehst du,

wenn man so seine Rechte sehen wiirde,
wiirde man alles schaffen ... Wenn man
aber sagt: ,Ich bin Ausléander, ich kann so-
wieso nichts machen, ich bin ja schwach.
{ch kann ja [nicht]’, wenn man das sagt, hat
man schon verloren,” sagte einer der jun-
gen Ménner in der oben zitierten Ge-
sprachsrunde.

Dabei baute sich auch bei diesen Jugend-
lichen eine Identifikation auf — und zwar
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jenseits der Oppositionen von Deutsch
und Tirkisch. Diese Identifikation war
jedoch weniger mit der Nation (hier mach-
te es gerade der Anerkennungsdruck
schwierig) als mit der Stadt: , Die Tiirkei ist
tir mich so fremd wie Miinchen oder eine
andere Stadt, ich bin hier in Berlin geboren
und fiihle mich auch dementsprechend,”
sagte ein Angehdriger dieser Generation
"ZU mir.

Die zweite Generation wurde mit dem.
Geflihl &lter, letztendlich doch nicht ange-
kommen zu sein: Auch diejenigen, die
eine anerkannte Position in der deutschen

Gesellschaft eingenommen haben, kon-

statieren in den letzten Jahren eine wach-
sende Entfremdung:

" .Sie [die Deutschen] akzeptieren die
-Menschen oder andere Auslinder
nicht als Eingelebte hier. Sie empfin-
den sie immer noch als Géaste ... Ich
-weif3 nicht. Es ist eine Entfremdung
passiert. Ja, man ist sich nicht nah.
Man ist nicht zusammen. Man redet
nicht zusammen. Selbst auf den Ful3-
. ballpldtzen ist das so. Alle Nationen,
und sie stehen alle f(ir sich, sie reden
nie miteinander. Das Zusammenleben
funktioniert nicht. Das ist ein Neben-
einander. Da ist so eine gewisse Ak-
zeptanz da, dass die Auslinder da
sind und- hier auch leben missen und
seit langem hier sind und hier auch
Steuern zahlen. Aber nicht mehr.”

Auch bei der dieser Generation spitzt sich
die Auseinandersetzung mit der deutschen
Gesellschaft zu, wenn es um die Schule,
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also um die Ausbildung nun der dritten
Generation geht.

~Man muss sich als Ausldnder erst be-
weisen, um anerkannt zu werden. Das
ist absolut so. Ja, sie miissen viel, viel,
viel dafir tun, um anerkannt zu wer-
den und Akzeptanz zu kriegen. Und da
reicht es nicht nur, dass sie da sind und
einfach als Menschen da sind, sondern
sie mlssen viel daflr tun. Und viele
Fragen beantworten. Viele Angste erst
mal wegrdumen und so weiter, wenn
sie neu, sie miissen immer wieder neu
anfangen und sich immer wieder neu
beweisen. Das habe ich so fir meinen
Teil festgestellt, dass immer, das Bild
da ist, du bist Ausldnder, du bis Aus-
lander, obwohl ich kein Auslénder, al-
so ich empfinde mich nicht mehr als
Ausldnder. Und meine Kinder erst
recht nicht. Ich finde es unverschimt,
wenn einer zu meinen Kindern ,Aus-
lander’ sagt. Und das versuche ich den
Jungs immer beizubringen, dass sie
diese Rolle als Auslinder, also dass sie
liberhaupt diese Bezeichnung nicht
akzeptieren sollen. Sie sind einfach
keine Auslénder. Sie sind hier gebo-
ren. Mein Kind fragt mich, der kleine,
fragt mich: ,Bin ich nun ein Deutscher
oder ein Auslénder? Dann sage ich:
,Du  bist weder Deutscher noch
Auslénder. Du bist hier in Deutschland
geboren mit einem anderen Pass, du
hast eine andere Nationalitit, aber du
sprichst so wie die Deutschen, du ...’
In dem Sinne, also" das versuche ich
ithnen immer beizubringen. Und die
meisten, auch wenn sie anderes leben,
es sind Kinder dieser Gesellschaft. .

Und die sollen das nicht einfach so
akzeptieren, als Auslénder betitelt zu
werden.”

Die Aussage dieser Mutter ist bemerkens-
wert. Sie verweist auf eine komplexe Ver-
werfung, mit der Kinder aus Einwanderer-
familien regelmiBig auch in der dritten
Generation konfrontiert werden. Deutsch-
land ist fiir sie ein selbstverstandlicher
Lebensraum geworden, und dennoch
machen so gut wie alle, wenn auch sicher-
lich in unterschiedlicher Intensitét, die Er-
fahrung, als ,, Auslander” stigmatisiert, also
als Andere und Nicht-Zugehérige betrach-
tet zu werden. Ich habe die Mutter des-
halb so ausfiihrlich zu Wort kommen las-
sen, weil in ihrer Familie ein kleines Lehr
stiick passiert ist. thr vierzehnjahriger
Sohn, den sie, wie das Zitat deutlich zeigt,
versucht hat, als Individualisten zu erzie-
hen, der sich gegen Zuschreibungen wehrt,
hat vér einiger Zeit begonnen, sich selbst-
bewusst als ,Auslander” zu stilisieren. Er
bewegt sich seitdem nur in einer Clique
von ,Auslandern” und hat den Kontakt zu
«Deutschen” véllig abgebrochen Ich werde
auf diesen Fall im Einzelnen im (ibernéch-
sten Kapitel zurlickkommen. Hier genligt
es darauf hinzuweisen, dass die Wieder
Entdeckung und Wiederaneignung einer
Jkollektiven Identitdt” ein zunehmend ver-
breitetes Phianomen in der dritten Gene-
ration ist. Die Konfrontation mit der Zu-
schreibung als Anderer wird immer haufi-
ger mit einem bewussten Selbstentwurf als
Anderer beantwortet und fithrt zu einem

. Stolz auf die eigene Besonderheit. Dies
|dsst verschiedene Méglichkeiten zu: Man -

kann sich selbstbewusst zu einer ,Kana-
ken-Kultur” bekennen und dies it Musik,

Auftreten, Sprache subkulturellen Protest
leben. Man kann beginnen, seinen ethni-
schen Hintergrund zu betonen und sich als
LKurden” oder ,Aleviten” oder ,Yeziden”
zu sehen, und auch hier entsprechende
Beziehungen leben. Auch hier ist die
Musik (vor allem Volksmusik und Volkstanz)
wichtig. Nicht selten nimmt eine selbstbe-
wusste Hinwendung die Form eines ge-
steigerten Interesses an den SWurzeln” an
und fihrt dann zur Aneignung. des eige-
nen Erbes. Das wichtigste und interessan-
teste Phinomen ist vielieicht die neue Hin-
wendung zum lIslam bei einem Teil der
dritten Generation — und hier besonders
der Frauen. Es lohnt sich, diese Gruppe
kurz niher zu betrachten, nicht weil sie
zahlenmiBig am bedeutsamsten ware,
sondern weil sich bei ihr das Phénomen
am zugespitztesten darsteflt und es sich
{iberdies um die Gruppe handelt, Uber die
die meisten Klischees zirkulieren.

Konservativ-traditionelle Verhaltensweisen im Berliner
StraBenbild.
Foto: Paul Glaser
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Lassen Sie mich eine Szene schildern, die
fir mich ein Aha-Erlebnis bedeutete: Im
Frithjahr 2002 war ich zu einer internen
Veranstaltung der Leitungsgremien der s-
lamischen Gemeinschaft Milli Gériis nach
Nassogne eingeladen. Eines der Themen
war die Stellung der islamischen Frau zwi-
schen Tradition und Offenbarung. Es wa-
ren drei Referentinnen vorgesehen, da-
nach sollte eine freie Aussprache stattfin-
den. Die Referentinnen — alle drei mit

‘Kopftuch und langem Mantel bekleidet -

begaben sich nacheinander nach vorne
und hielten Vortrdge, die mit groBem
Nachdruck feministische Positionen vertra-
ten. Sie begannen massiv gegen Gewalt in
der Ehe, gegen arrangierté Heiraten, fir
das Engagement von Frauen in der Offent-
lichkeit Stellung zu beziehen und — um
. dies zu erméglichen - fiir die Beteiligung
der Manner an der Hausarbeit zu pladie-
ren. Dabei wurde immer wieder Bezug auf
die Offenbarung, auf den authentischen
Islam der Frithzeit, genommen und von
ihm her die Tradition kritisiert. Muhammed
sei immer fir die Gleichheit der Ge-
schlechter bei gleichzeitiger Komplemen-
taritdt der Aufgaben eingetreten. Wih-
rend der Vortrage kam unter den Mannern
eine Unruhe auf, wie sie hdufig anzutreffen
ist, wenn Ménner mit feministischen Posi-
tionen konfrontiert werden. Auch aus den
Kommentaren danach wurde deutlich,

dass sie sich in Frage gestellt, wenn nicht

sogar angegriffen gefihit hatten.

Diese Szene ist deswegen aufschlussreich,
weil sie in sich die Komplexitit der Situa-
tion birgt. Die junge Frauen, alles Akade-
mikerinnen, haben durch ihre Kleidung
eindeutig ihre Identitit markiert. Sie sind
bewusste Muslima, die sich zu einem
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Lebensentwurf bekennen, der sich von
dem der europdischen Mehrheitsgesell-
schaft klar absetzt. Gerade dies erlaubt es
ihnen aber, auf einer Versammlung einer
konservativen islamischen Gemeinde das
Wort zu ergreifen und eine massive Kritik
an den patriarchalischen Ordnungen zu
formulieren. Man hat den grundsitzlichen
Punkt der Loyalitdt geklart — und kann nun
umso nachdricklicher zur Sache kommen.

Bei dieser Versammlung stellte sich bei mir
ein bemerkenswert doppeltes Gefihl von
Vertrautheit und Fremdheit ein. Einerseits
war mir die Argumentation der Frauen
sehr nahe. Ich kannte den feministischen
Diskurs, auf den sie sich bezogen. Mir war
auch die Art und Weise sehr vertraut, auf
die sie mit den Texten der Offenbarung
und der Uberlieferung umgingen. Sie er-
schlossen die Texte in einer genauen
Lesart, die den historischen Kontext mit
beriicksichtigte, und zogen aus ihnen Kon-
sequenzen fir die Gegenwart. Sie lasen
die Texte mit der Lesekultur, die wir an un-
seren Schulen und Universitdten unterrich-
ten — und die sich deutlich von der klassi-
schen islamischen Exegese unterscheidet.
Andererseits stelite sich auch eine deutli-
che Fremdheitserfahrung ein: Sie: bezog
sich auf die Konzeption des Geschlechter
verhaltnisses, wie es von diesen jungen
Frauen signalisiert wurde. Die Kleidung,
die sie trugen, stand fiir eine Kultur der
strengen Segregation. Wahrend der Ta-
gung saBen die Frauen fiir sich in einem
abgetrennten Teil des Raums; sie saBen fur
sich in einem Block in der vorderen rech-
ten Halfte; wahrend der ganzen Tagung
kommunizierten Manhner und Frauen (auBer

natiirlich im Fall von Ehepaaren) nur wih- -

rend der &ffentlichen Veranstaltungen, nie

aber auBerhalb. Innerhalb jeder der bei-

den Gruppen war die Stimmung ent-

spannt. Es wurde intensiv diskutiert, auch
gelacht, aber nie miteinander. Ich hatte
natiirlich die Kultur der Segregation auch
in der Tiirkei erlebt; nur war sie dort nicht
von Personen vertreten, die mir auf ande-
rer Ebene so vertraut -waren. Was so irri-
tierte, war die Diskrepanz zwischen einer
Begegnung -mit Personen, die einerseits
sehr deutlich wie ich waren und die ande-
rerseits deutlich zum Ausdruck brachten,
dass sie in einem mir zentralen Bereich
(dessen Zentralitat mir auch wahrend die-
ser Tagung erst richtig bewusst wurde)
grundsatzlich andere Wertvorstellungen
vertraten, die also anders als ich waren.

Das Kopftuch kann auch Zeichen von Selbstbewusst-
sein und Stolz sein, so ist es manchmal von Muslimin-
nen zu héren . '

Foto: Paul Glaser

Sehr deutlich war nur eines: Diese Frauen
stehen in bemerkenswertem Kontrast zu
den Stereotypen und Zuschreibungen, die
in den europaischen Geselischaften Gber
Kopftuchtrigerinnen zirkulieren. im. Kopf-
tuch wird in der Regel ein Akt der Unter-
driickung . gesehen. Es gilt als Zeichen
eines patriarchalischen, autoritdren, frau-
enfeindlichen, wenn nicht gewaltsamen
‘Familiensystems. Die jungen Frauen, die
das Kopftuch anlegen, werden im Wesent-
lichen als passiv gesehen; sie figen sich
mit dem Akt dem Druck ihrer Familien,
besonders dem der Viter und Briider. Nun
ist es natiirlich nicht ausgeschlossen, dass
dies tatsachlich auch vorkommt. Allerdings
scheint es die Ausnahme zu sein. Auf-
schlussreich ist die Untersuchung, die
Schirin Amir Moazami zu diesem Punkt in
Frankreich und Deutschland durchgefiihrt
hat (Amir Moazami 2002a). Die weitgehen-
de Mehrheit ihrer Gesprachspartnerinnen,
gab an, den Schritt eine islamische Klei-
dung anzulegen, freiwillig und sehr bewusst

. getan zu haben. Einige von ihnen réumten

dabei ein, dass sie mit ihm ihren Eltern
Freude bereitet hitten; andere hatten den
Schritt jedoch gegen ihre Eltern durchge-
setzt. Sehr vieles deutet also darauf hin,
dass es sich bei den Unterstellungen der
européischen Gesellschaft um Projektio-
nen handelt, die auf dem Hintergrund der
gesellschaftlichen Normalititsvorstellungen
angesiedelt sind. Wenn jemand sich ge-
gen diese Vorstellungen verhélt, wird ge-
folgert, dass er oder sie ein Problem
haben muss — und bei jungen Menschen
liegt es nahe, dieses Problem bei den
Familien zu suchen. . ‘

Die meisten von Amir Moazamis Ge-
sprachspartnerinnen haben erst zu einem.
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bestimmten Zeitpunkt ihres Lebens be-
gonnen, das Kopftuch und den Mantel
anzulegen. Der Schritt stand fir sie im
Zusammenhang mit einer religidsen Wen-
de. Die bewusst getroffene Entscheidung
wurde von vielen gegen die unreflektierte
Selbstverstandlichkeit gesetzt, mit der die
Eltern den Islam praktizierten. Diese wiir-
den’ einfach einer lberkommenen Praxis
folgen, ohne sie weiter begriinden zu kén-
nen. Damit geht einher, dass die jungen

Frauen das Gefiihl haben, die Regeln kon-

sequenter und folgerichtiger. einzuhalten,
als die Generation vor ihnen: ,Also die
haben [sich] auch nicht richtig [bedeckt]
wie wir jetzt.” (18 Jahre, Auszubildende Ein-

zelhandelskauffrau, Amir Moazami 2002a).

Indem die jungen Frauen sich islamisch
kleiden, fugen sie sich einerseits in diese
Alltagskultur ein und (berbieten sie ande-
rerseits. :

Die bei der Versammlung in Nassogne ge-
{ibte Kritik an der Tradition in Namen des
sauthentischen Islam” der Offenbarung
hat also eine ganz lebenspraktische Be-
. deutung. ,Tradition” steht fir die geleb-
.ten Praktiken der Migrantenfamilien, die,
so die Meinung der jungen Muslima, von
der authentischen Offenbarung abweicht.
Dabsei ist es vor allem der flir den Islam
zentrale Gleichheitsgrundsatz, auf den sie
sich beziehen. Von ihm aus kritisieren sie
unter anderem orthodoxe Interpretationen
des Islam, die sie auf den Privatraum be-
schrinken und die mannliche Dominanz
legitimieren. Abgelehnt wird insbesondere
und durchgehend die Praxis der arrangier-
ten Ehen, die mit dem |deal von selbstge-
wahlter, auf Liebe basierender Partner
schaft konfrontiert wird. Diese Gleichheits-
vorstellung bedeutet allerdings nicht
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Unterschiedslosigkeit. Frauen, so die Posi-
tion der jungen Muslima, sind anders als
die Manner — und diese Differenz bedeu-
tet, dass sie unterschiedliche Aufgaben-
bereiche haben. Sie geht jedoch nicht ein-

_her mit Unterordnung.

Die |dentifikation erlaubt Opposition in
Bezug auf die islamische Gemeinde - und

man ist versucht zu sagen, dass die Oppo-

sition Identifikation mit der deutschen
Gesellschaft erlaubt. Die jungen Frauen
signalisieren mit der Kleidung ihre Beson-
derheit gegeniiber der deutschen Gesell-
schaft. Sie zeigen, dass sie die westliche
Haltung zu Kérperlichkeit und Sexualitét
ablehnen. ,Jeder weil} sofort: Dies ist eine
religitse Frau, die sich bedeckt. Sie ist an-
ders. Sie ist Muslima”, sagt eine von Amir
Moazamis Gespréchspartnerinnen. Mit der
Kleidung wird Opposition nun nicht nur im
Privatraum gelebt, sondern auch &ffentlich
zur Schau getragen. Sie l8sst sich als Form
des islamischen ,outing” begreifen. Als
Louting” wird nun die von vielen diskrimi-
nierten Minderheiten gewshlte Strategie
bezeichnet, das irritierende Attribut nicht
mehr zu verstecken (und sich damit den
Regeln der Mehrheitsgesellschaft letztend-
lich zu unterwerfen), sondern es nun offen-
siv nach aufen zu tragen und damit sein
Recht auf Anerkennung der Differenz auch
&ffentlich zu machen. Dazu gehort, dass
man dabei auch vermeidet, Kompromisse
einzugehen, d.h. die Differenz in einer
Weise zu présentieren, wie sie der Offent-
lichkeit gefallig ist. ‘

Jlch meine, du siehst auf der StraBe
vielleicht zehn Menschen, du kannst
nicht sagen, welcher Religion sie an-

gehéren, aber wenn-du einen Men-
schen mit Kopftuch siehst unter den
zehn Menschen, dann weiflt du, das

ist ein Moslem. Das ist mir auch sehr

wichtig, dass die Leute sehen, dass ich
"ein Moslem bin, weil friiher hat man
das nicht gesehen, man hat gar nicht
gemerkt, was fiir 'ne Religion ich bin
und s0.” (19 Jéhre, Fachabiturientin, ebenda.)

Dabei sind sich die jungen Frauen sehr be-
wusst, dass sie mit dem Anlegen des Kopf-
tuchs in eine Schublade gesteckt werden.
Man hat bei den Zitaten, die sich in der
Arbeit von Amir Moazami finden, gelegent-
lich das Gefihl, dass sie mit einem Gefiihl
von Aufrichtigkeit und Ehrlichkeit gegen
sich selbst einhergehen. Es wird einem ja
immer wieder gezeigt: Man ist anders als
die Mehrheitsgesellschaft, und man soll
sich in dieser Hinsicht nichts vormachen.
LAm Ende ist man immer in einem frem-
den Land als Auslander.” (20 Jahre, Fach-
abiturientin, ebenda). ,,(Wobei) in der Schule,
bist du anders, in der Gesellschaft bist du
anders, und dass diese Andersartigkeit
dann nicht zum Problem wird, weil du
weillt ganz genau, am Nachmittag gehst
du zur Moschee, und da sind auch irgend-
welche Maidchen, die auch bedeckt sind,
die auch in die Schule gehen.” (28 Jahre,
Jurastudentin, ebenda ). Offensichtlich ist
die mit dem Kopftuch eingegangene As-
kese durchaus férderlich fiir das Selbstbe-
wusstsein, Man macht es sich nicht leicht
in seinem Leben - aber gerade deshalb
kann man auch stolz darauf sein. ‘

Die Markierung der Differenz zur deut-
schen Gesellschaft ist aber eindeutig nicht
als Absage an die deutsche Gesellschaft

zu lesen. Es geht um einen Platz in ihr -
und nicht in einer Parallelgesellschaft oder
gar in der Turkei. In diesem Zusammen-
hang sind die bemerkenswert positiven
AuBerungen iiber die deutsche Gesell-
schaft auffallend: " Anders als in der Tirkei
kénne man hier in Deutschland, trotz aller
Diskriminierung, doch prinzipiell seine Be-
sonderheit leben. Deutschland wird gera-
de als Raum geschitzt, der zivilrechtliche
Freiheit verbirgt, sich selbst zu verwirkli-
chen. ,lch finde, dass sie viel tolerieren.
Sogar’in der Turkei wird das schlimm an-
gesehen, wenn man da irgendwie mit nem
Kopftuch auf der Strae geht. Wirklich ich
finde es toll, wie die Deutschen, jetzt all-
gemein gesagt, wie die jetzt darauf rea-
gieren ...” (Abiturientin, 19 Jahre, ebenda.)

ich bin deshalb so intensiv auf die jungen
Muslima eingegangen, weil in ihnen ein
Strukturmerkmal der dritten Generation
besonders deutlich hervortritt. Man eignet
sich die Ausgrenzung positiv an und be-
ginnt sie mit eigenen Inhalten zu fillen.
Dies fiihrt zu einer neuen Hinwendung zur
eigenen Tradition — in diesem Fall dem Is-
fam. Dieser wird nun aber wiederum Werk-
zeugen und Instrumenten zu eigen ge--
macht, die man in der schulischen Ausbil-
dung in Deutschland erworben hat. Aus

.dem derart angeeignheten Wissen ldsst

sich ‘eine Kritik an der ersten und zweiten
Generation formulieren. Derartige Uber-
kreuzungen und neue Synthesen sind das
eigentliche Charakteristicum der dritten
Generation. Gegeniiber ihren Familien wie
gegeniiber der deutschen Mehrheitsge-
sellschaft wird Identifikation und Opposi-
tion radikalisiert. In Bezug auf die Familien
lasst sich durch das Anlegen einer islami-
schen Kleidung Identifikation artikulieren —
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und auf diesem Hintergrund eine radikale
Kritik an Ménnern formulieren. In Bezug
auf die deutsche Gesellschaft eignet man
sich die Kulturtechniken und Diskurse an.
Auf diesem Hintergrund des weitgehend
‘Geteilten kann man durch den Lebens-
entwurf Differenz markieren — wiederum
mit dem Ziel, einen Platz im &ffentlichen
Raum einzunehmen.

Es dirfte deutlich geworden sein, dass An-
kommen ein komplexer, widerspriichlicher
und vor allem noch lange nicht abge-
schlossener Prozess ist. Die erste Genera-
tion sah sich als Tlrken in Deutschland —
sie wurden Einwanderer wider Willen und
begannen zu ihrem eigenen Erstaunen die
wachsenden Bindungen zu realisieren, die
sie im Land hier halten sollten. Sie hatten
das Bedirinis, dass die Widerspriichlich-
keit, ja Zerrissenheit ihrer Lebenssituation
gesehen und wahrgenommen werden
mdge. |hre Wut und Opposition wandte
sich gegen die Integrations- und Anpas-
sungsforderungen, die den schwierigen
Balanceakt erschwerten, wenn nicht gar
unméglich machten, den sie zu vollbrin-
gen hatten. Die zweite Generation lebte in
dem Gefiihl, sich gegen die Zu- und Fest-
schreibungen der - tirkischen Gemeinde
und der deutschen Gesellschaft wehren zu
missen. Gleichzeitig litt sie unter der fakti-
schen Ausgrenzung — und ihre Wut richte-
te sich gegen die Zuschreibungen, die sie
festlegten. Wenn es eine politische Forde-
rung gab, die dieses Gefthl der zweiten
Generation zum Ausdruck brachte, war es
die doppelte Staatsangehérigkeit. Eine
dritte Generation beginnt, sich primér als
Auslinder zu definieren. Sie Ubernimmt
damit eine Kategorie, die von der Gesell-
© schaft gesetzt wird, und wendet sie um.
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Anders als die zweite Generation, fir die
die Tirkei oft noch den Charakter eines
Sehnsuchtsraums hat, ist sie ganz hier
angekommen. Gleichzeitig — und dies ist
nicht Gberraschend - ist sie weniger kom-
promissbereit, kdmpferischer als die Ge-
neration vor ihnen.

Identifikation und Opposition sind die bei-
den Facetten des Ankommens. In einer
Gesellschaft, die einem distanziert, wenn
nicht feindlich gegenibertritt, ist Oppo-
sition wichtig, um die Wiirde zu behalten.
Sie ist entscheidend, um sich nicht in dem
Prozess des Ankommens zu verlieren und
aufzugeben. Nur.in der Opposition wird
deutlich, dass man auch ,wer” ist. Es ist
wichtig fir die Gesellschaft zu sehen, dass
die Artikulation von Opposition keine Ab-
sage an die Zivilgesellschaft ist. Oft ist die
Opposition die Chance fir eine freiwillige,
eine aufrechte Identifikation — eine Iden-
tifikation, die nicht das Stigma von Ernie-
drigung und Unterwerfung tridgt. Hinter ihr
steht der Wunsch, in einer sehr schwieri-
gen Qesellschaft FuB fassen zu kdnnen,
ohne sich ihr ausliefern zu missen, der

Waunsch, heimisch zu werden — trotz Aus-

landerfeindlichkeit.

Ein Ehrdelikt - Zum Wertewandel bei tiirkischen Einwanderern

Wenn in Bezug auf tirkische oder kurdi-
sche Einwanderer von kultureller Differenz
die Rede ist, wird leicht das Weltbild der
Ehre assoziiert. Besonders die Presse geht
in Fallen innerfamilialer Gewalt sehr rasch
und oft umstandslos von Ehrkonflikten aus.
Dabei wird leicht (ibersehen, dass Werte
einem raschen Wandel unterliegen. Dies
gilt insbesondere dann, wenn die Lebens-
umstinde sich so sehr verdndern wie bei
der Ubersiedlung von einem in ein anderes
Land. Dieser Fall zeigt, wie es zur Auspré-
gung kultureller Differenz in der deutsch-

tlirkischen Lebenswelt kommen kann.

Der folgende Fall eignet sich besonders
dazu, um (ber die Frage des Wertewandels
nachzudenken. Es handeltsich ndmlich um
die tragische Geschichte eines , Wertekon-
flikts” ~ und zwar nicht zwischen Deut-

. schen und Tirken (beziehungsweise Kur-

den), soridern zwischen den Interpretatio-
nen der Ehre, wie sie in Kurdistan einem

‘jungen Mann vermittelt wurden, und den

Varstellungen, die sich in dieser Hinsicht in
der Berliner Diaspora entwickelt hatten.
Wenn die Rede von der Gleichzeitigkeit
des Ungleichzeitigen Sinn macht, dann
hier. Denn der Wertbegriff des jungen Kur
den ist ja ganz dhnlich demjenigen, mit
dem viele Angehérige der ersten Genera-
tion nach Deutschland gekommen sind
und der sich dann unter dem Einfluss der
Situation in Deutschland verdndert hat.
Der Fall kenfrontiert den Leser mit der Viel-

. zahl von Bedeutungen, die Ehre hat. Er

zeigt, wie mit Normen und Werten im All-
tag umgegangen wird, wie sie ausgehan-
delt werden und sich weiterentwickeln.
Angesichts dieser Vielzahl von Bedeutun-

\

gen ist es sinnlos, undifferenziert ,Ehre”
oder , Ehrgefiihl” als Erklérung von Hand-
lungen heranzuziehen. Vielmehr ist in
jedem Fall auszuloten, in welchem Sinn
(iberhaupt der Begriff verwendet wird.

Der Fall basiert auf einem Gerichtsgut-
achten, das ich fiir das Landgericht Moabit
angefertigt habe.

Ein Mordversuch

Am 16. Juli 1996 wurde der damals sieb-
zehnjéhrige Ali Kaynar wegen versuchten
Tot;schlag‘s zu zwei Jahren und acht Mona-
ten Haft verurteilt. Er hatte am 26.12.1995
ein am Kurfirstendamm gelegenes tirki-
sches Bistro betreten und mit einem Re-
volver mehrmals auf die dort. arbeitende
Frau seines Cousins, Fatma Kaynar, ge-
schossen. Vor der Tat hatte er ausgerufen:
Es tut mir leid. Du hast éine groBe Schan-
de Uber uns gebracht, indem Du meinen
Bruder und die Kinder veriassen hast. Du
hast unsere Ehre befleckt.” Nach der Tat
lieB er sich ruhig verhaften. Gegeniber der
Polizei erklirte er nach der Tat, dass er

-Fatma bestrafen musste, weil sie die Ehre

der Familie verraten hatte: Fatma habe
sich von ihrem Mann Ibrahim und den Kin-
dern getrennt und habe Beziehungen zu

“anderen Mannern aufgenommen. Eigent-

lich hatte Ibrahim selbst Rache nehmen
miissen — stattdessen aber hatte er immer
wieder vergeblich versucht, Fatma zuriick-
zugewinnen. Wértlich sagte Ali in der
ersten Vernehmung nach der Tat:
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«In solchen Fillen muss zwar ein
Erwachsener in der Familie die Ehre
retten, aber wenn dieser ausfillt, dann
muss eben ein Jingerer das tun. In
diesem Fall hitte das also der Ibrahim
machen missen, aber er selbst hat
auch Schande lber unsere Familie
gebracht, weil er sich immer noch mit
seiner geschiedenen Frau getroffen
hat, obwohl sie ja bereits geschieden
war und obwoh! sie andere Manner-
bekanntschaften hatte.” '

Auf den ersten Blick sieht der Fall wie ein
klassischer Ehrkonflikt aus. Der Angeklagte
beruft sich auf einen scheinbar fest ste-
henden Ehrkodex. Dennoch wirft der zu-
" nachst so einfach anmutende Fall Fragen
auf: Wie haben die einzelnen Beteiligten
in dem Familiendrama ihre Ehre verstan-

den? Wieso hat kein Erwachsener die fur

Ali scheinbar so selbstverstindliche Pflicht
erflllt? Betrachten wir zunichst den Ehr
begriff, mit dem Ali aufgewachsen ist, und
konfrontieren ihn dann mit dem Verstind-
nis der anderen Beteiligten.

Ali Kaynar

In den Dérfern von Diyarbakir, wo Ali auf-
gewachsen ist, gilt die Wahrung der Ehre
als entscheidend fiir die Anerkennung als
Rechtsperson. Eine Familie, der die Ehre
abgesprochen wird, wird aus dem sozialen
Leben ausgegrenzt; sie wird Schwierigkei-
ten haben, Heiratspartner fiir die Kinder zu
finden; sie wird sich zunehmend verbalen
und physischen Angriffen ausgesetzt sehen;
letztendlich wird ihr nur'die Emigration aus
dem Dorf als Handlungsméglichkeit offen
stehen.
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Der Gedanke der Ehre bezieht sich dabei
weniger auf das Individuum als auf die
Familie als Ganzes. Die Ehre des Einzelnen
existiert nicht unabhangig von ihr. Ebenso
wie das einzelne Familienmitglied an dem
Ruf der Familie partizipiert — er gilt als eh-
renhaft, wenn seine Familie ehrenhaft ist —,
schadigt der Einzelne mit einem Fehlver
halten nicht nur seinen eigenen .Ruf, son-
dern den seiner ganzen Familie.

Ehre bedeutet die Sorge um Integritat.
Der Gedanke ist eng mit einer deutlichen
Grenzziehung zwischen einem Bereich' In-
nen — dem Bereich der Familie — und ei-
nem AuBen verbunden. Jede Verletzung

dieser Grenze {etwa der Angriff auf eine

Person der Familie, insbesondere aber auf
eine der Frauen der Familie) wird als eine
Herausforderung der Ehre der Familie ge-
deutet. Wenn dann nicht entschieden ge-
antwortet wird, gilt ihre Ehre als , befleckt”
(lekelenmis). Dabei wird die Ehre der
Familie insbesondere durch die sexuelle

Integritdt der ihr zugerechneten Frauen -

symbolisiert. Sie gilt es zu schiitzen. Eine
vor- oder auBereheliche Beziehung einer
Frau wird als Infragestellung der Integritit
der Familie schlechthin gedeutet. in die-
sem Fall verlangt die Rhetorik der Ehre,
dass Ehebrecherin und Ehebrecher geté-
tet werden. Dabei existiert eine symboli-
sche Arbeitsteilung: Wahrend die Frauen
die Ehre in einem sehr wortlichen Sinn
«verkdrpern”, stehen die Ménner — und
hier insbesondere die jungen Ménner — flr
die Stérke und Wehrhaftigkeit der Familie
ein, fir die Fahigkeit, jederzeit eine Her-
ausforderung mit eirier Gegenherausfor-
derung zu beantworten. Diese ,symboli-
sche Arbeitsteilung” hat im Ubrigen zur
Folge, dass ein auBereheliches sexuelles

Verhiltnis die Ehre einer Frau (und die ihrer
Familie) zerstért, widhrend es bei einem
Mann zwar missbilligt wird, aber keine Kon-
sequenzen in Bezug auf seine Ehre (und
die seiner Familie) hat. Die aiteren M3nner,
die Familienoberhaupter (und insbesonde-
re die Patriarchen) stehen dagegen fir die
Einheit und Geschlossenheit der Familie —
auch dies eine notwendige Vorbedingung,
um die Integritdt der Familie wahren zu
kénnen. Der Respekt und véllige Gehor
sam, der diesen-Ménnern gegeniiber von
den anderen Familienmitgliedern zu er-
weisen ist, leitet sich daraus ab.

Die hier skizzierte Logik der Ehre ist im
Kontext der Stellung der Familie in der
lindlichen Tirkei zu sehen. Die starke
Stellung der Familie, die in der Konstruk-
tion einer kollektiven Rechtsperson zum
Ausdruck kommt, ist dort unmittelbar
plausib'el, wo der Einzelne, wie im kurdi-
schen Dorf, auf seine Familie fir sein wirt-
schaftliches, soziales und politisches Uber-
leben angewiesen ist: wirtschaftlich, weil
sie die entscheidende Produktions- und
Konsumptionseinheit ist, sozial, weil sie
den Riickhalt des Einzelnen im Fall von
Krankheit und Alter garantiert, und poli-
tisch, weil die Familie — insbesondere in
‘einem Kontext, in dem der Staat als feind-
selig wahrgenommen wird - digjenige
Instanz ist, bei denen der Einzelne im Fall
von Konflikten Rickhalt hat. '

Man muss aber nicht nur ehrenhaft sein,
man muss auch ehrenhaft scheinen. Fir
das Uberleben einer Familie ist es ent-
scheidend, den Wert der Ehre nicht nur zu
leben, sondern dies auch nach auf3en zur
Schau zu stellen. Dies ist deshalb entschei-
dend, weil in das System der Ehre ein

selbstdestruktives Moment eingebaut ist.
Jeder Ehrkonflikt bedroht die Zukunft der
Familie — sei es, weil man mit der Erfillung
einer Ehrpflicht einen Geféingnisaufenthalt
riskiert, sei es, weil die (ebenso blutige)
Gegenreaktion der anderen Partei nicht
ausbleiben wird. Man setzt. in der Ver
folgung der Ehre paradoxerweise génau
das aufs Spiel, was man durch den Wert
der Ehre geschiitzt wissen will, ndmlich die
Familie. Im Alitag muss man deshalb eine
Politik der Reputation betreiben, damit
man es gar nicht so weit kommen lasst.
Eine Familie, die den Ruf hat, ehrenhaft,
wehrhaft, solidarisch zu sein, wird gefirch-
tet und lebt deshalb im Zustand relativer
Rechtssicherheit. Sie kann ihre Ehre ohne
Probleme behaupten, einfach weil sie mit
groBer Wahrscheinlichkeit nie in die Ver-
legenheit kommt, sie verteidigen zu mis-
sen. Ebenso gebietet es die Klugheit,
einen einmal geschehenen Bruch der Ehre
nach Méglichkeit zu iibersehen — letztend-
lich ist noch nichts passiert, solange noch
kein anderer davon erfahren hat. Solange
der Schein gewahrt werden kann, wird
eine Verletzung der Norm keine Konse-
quenzen fiir den Rechtsstatus haben.

Freilich muss dieser strategische Umgang
mit der Ehre verschleiert werden — gerade
damit das Ehrsystem weiter funktioniert:
Keiner wiirde schlieBlich mit seinem Leben
nur” fiir eine Fassade einstehen. im Alltag
wird dieses Problem durch eine Rollenauf-
teilung zwischen ,hitzigen” jungen Mén-
nern (delikanh) und ,klugen” alteren Méan-
nern geldst. Oder um es anders zu formu-
lieren: Man wiéchst als junger Mann in Ost-
anatolien in der vollen Uberzeugung auf,
dass die Ehre wichtiger ist als das Leben
dass es besser ist zu sterben als ehrlos zu
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leben. Mit der Zeit, vor allem mit der Griin-
dung der Familie, lernt man dann, dass es
noch andere Aspekte im Leben gibt, dass
man die Familie auch schiitzen muss und
-sie nicht leichtfertig fiir einen Ehrkonflikt
opfern darf. Manlernt (in der Regel) eine ge-
wisse Klugheit im Umgang mit der Ehre -
geht nach M&glichkeit Konflikten aus dem
Weg, bewahrt kluges Schweigen Uber Ehr-
verletzung (um niemanden zu Handlungen
zu zwingen, die alle bereuen wiirden etc.),
sucht nach anderen Lésungen. Gleichzeitig
weifl man, dass man mit einer solchen Hal-
tung (wirde man sie &ffentlich proklamie-
ren) den Ruf der Familie untergraben
wiirde: Nach auBen bestitigt man also die
jungen Ménner weiter in ihrer Haltung.

So viel zur Gedankenwelt, in der Ali auf-
~ wuchs. In Siidostanatolien hetrschte zu sei-
ner Kindheit Blrgerkrieg, und die PKK re-
krutierte, oft unter Androhung von Gewalt,
junge Manner aus den Dérfern fiir ihre Par-
tisanenarmee, Um dies zu vermeiden wurde
Ali — gegen seinen Willen - 1994 zusam-
men mit einem Cousin von seinem Vater
nach Deutschland geschickt. In Berlin kam
er in der Familie seines Cousins Ibrahim
und dessen Frau (und seines spateren
Opfers) Fatma unter. Er wurde damit mit
einer Lebenswelt konhfrontiert, die sich er-
heblich von allem unterschied, was er bis-
her kennen gelernt hatte.

Die Familie Kaynar

lbrahim Kaynar hatte seine Frau Fatrma
1986 kennen gelernt. Fatma war zu dieser
Zeit geschieden und hatte ein Kind aus er
ster Ehe. {brahim war ebenfalls verheiratet;
er hatte zwei Kinder aus seiner ersten Ehe.
Nachdem sich Ibrahim und Fatma zwei Mo-
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_nate kannten, zogen sie zusammen und

lebten zunidchst drei Jahre lang unverheira-
tet miteinander. Sie heirateten zwei Mo-
nate nach der Geburt ihrer ersten Tochter,

Die Familie lbrahims, insbesondere sein
Vater, war aus mehreren Grinden gegen
die Beziehung. Bei lbrahims erster Frau
hatte es sich um die Tochter eines engen
Freundes der Familie aus dem kurdischen
Heimatdorf gehandelt — und die Schei-
dung hatte Rickwirkungen auf die Bezieh-
ung. Wichtiger war noch, dass Fatma be-
reits verheiratet gewesen war. Und schlief3-
lich war Fatma keine Kurdin, sondern aine
Tirkin aus der Westtiirkei. Aus all diesen
Grlinden versuchte die Familie das Paar
auseinander zu bringen. Fatma wurde ge-
demitigt und etwa aufgefordert, den
Raum zu verlassen, wenn Familienangehd-
rige kamen. Es kam auch zu beleidigenden
AuBerungen. Als all dies nichts nitzte, brach
die Familie lbrahims den Kontakt ab. Erst
nach der Geburt einer Tochter kam es zu
einer gewissen Wiederanniherung. Auch
Fatmas Eltern waren anfangs gegen die
Ehe -~ Ibrahim sei verheiratet gewesen, was
kénne sie schon erwarten. Bei der Hoch-

* zeit waren bezeichhenderweise die beiden

Elternpaare nicht anwesend.

Es handelte sich also eindeutig um eine

"Liebesehe, die in Ungehorsam gegen den

Vater und in Verletzung der bauerlichen
Ehrvorstellungen geschlossen wurde. Durch
ihre Lebensweise rebellierten Ibrahim und
Fatma gegen die normativen Vorstellun-

gen ihrer Eltern. Wenn man so will, stellten

sie den progressiven Fliige! in dem Fami-
lienverbund dar. Es ist bezeichnend, dass
die Familien sich letztlich mit dem Nor-
menverstol3 arrangierten. In dem Kontext

von Berlin entfiel die dérfliche Notwendig-
keit, den Wert der Ehre wie einen Schutz-
schild vor sich herzutragen. Dies bedeutete

keine Absage an diesen Wert, es bedeute-

te aber eine zunehmende Flexibilisierung
im Umgang mit ihm.

Die Rolle des , progressiven Fligels” spiel-
ten lbrahim und Fatma auch in den fol-
genden Jahren. Sie unterstitzten gegen
den Willen der Familie die noch in der
Tirkei lebende Schwester Ibrahims bei
ihrem Wunsch, nach Deutschiand zu kom-
men. Eine bezeichnende Kleinigkeit: Ibra-
him und Fatma gingen mit den Schwes-
tern lbrahims zusammen ins Schwimmbad
- auch das ein Verhalten, das vom Rest der
Familie misshilligt wurde.

Als zur Diskussion stand, dass Ali und sein
Cousin nach Deutschland kommen wiir-
den, entschloss sich Ibrahim, einen ,Ar-
beitsplatz fur seine Verwandten zu schaf-
fen”, sprich einen Imbiss zu erdffnen.
Fatma war dagegen. Ibrahim hatte schon
einmal bei einem dhnlichen Unternehmen
schlechte Erfahrungen gemacht; auch be-
fiirchtete Fatma ein unregelmaBiges Leben.
Ihr selbst schwebte stattdessen ein Laden
mit Geschenkartikeln vor. ,lch sagte: Du
gehst dann frith um neun hin und machst
auf, um 18 Uhr machst du Schluss, bist um
19 Uhr zu Hause,, dann sind wir mit den

Kindern auch zu Hause. Dann haben wir

n

immer noch ein regelmiBiges Leben.
ibrahim antwortete darauf: ,Was willst du
denn in einem Geschenkartikelladen mit
sieben, acht Leuten machen, da ist nicht
viel zu arbeiten. Aber im Restaurant ist das
ganz anders.” Zur Finanzierung wurden
250.000,- DM Kredit bei Freunden und
Verwandten aufgenommen.

{brahim entscheidet sich also in einer kriti-
schen Situation im interesse seiner kurdi-
schen GroBfamilie — und gegen seine neue
Familie. Die Entscheidung bedeutet eine
Relativierung seiner friheren Opposition.
Er ibernimmt nach einer Phase der Rebel-
lion die Verantwortung, die ihm auf Grund
seiner Stellung im Familienverband zufallt.
Das Unternehmen, das er begriindet, ist
ein typisches ,ethnic business”, bei dem

Sehr vielfdltig ist inzwischen das Angebot von Fast-
food-Lokalen, mit denen sich Migranten selbststindig
gemacht haben. Inzwischen ist es oft auch nicht mehr
méglich, ven den angebotenen Speisen auf die ethni-
sche Herkunft des Lokalbetreibers zu schliefen.

Fota: Paul Glaser
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verwandtschaftliche und soziale Bezieh-
ungen ein. untrennbares Amalgam darstel-
len. Einerseits werden Arbeitsplatze fiir
Verwandte geschaffen. Von diesen v ird als
Gegenleistung unbedingte Loyalitit ge-
fordert. Den jungen Méannern, die bei
tbrahim Beschaftigung fanden, wurden 13
Stunden Arbeit am Tag abverléngt. . Sie
haben unheimlich viel gearbeitet. Von 18
Uhr bis morgens um-acht, dann kommen
sie nach Hause, schlafen sie, dann wachen
sie auf und gehen wieder direkt in den
Laden.”(Fatma). Unter Berufung auf das
geteilte Familieninteresse wurde auch ver-
tangt, auf eine regelmiBige Bezahlung zu
verzichten: ,lbrahim sagte immer: ,Wenn
der Laden gut [3uft, werdet ihr schon Geld
kriegen.” Und wenn sie kein Geld hatten,
hatte er ihnen mal 20, 50, 100 Mark zuge-

- steckt. Das hatte ihnen nicht gepasst. -

Wenn wir auBlerhalb gearbeitet hatten,
hatten wir 2000 Mark bekommen. Aber
die konnten es nie sagen: Sie waren jliinger
als lbrahim und mussten ihm gehorchen,
tun, was er sagte” (Fatma).

Letztendlich scheint die Ehe daran ge-
scheitert zu sein, dass sich lbrahim mit die-
ser Investition Ubernommen hatte. Die
Gatten sahen sich zunehmend seltener:
JAlso wir waren kaum zu Hause. Wenn er
zu Hause war, war ich nicht zu Hause und
umgekehrt. Die Kinder haben uns kaum ge-
sehen. Seine Tochter musste auf meine auf-
passen.” (Fatma), Als weitere Belastung kam
die Geburt des zweiten Kindes hinzu. lbra-
him fihlte sich offenbar zunehmend unter
Druck und ,rastete” immer h3ufiger ,aus.”

«Hinterher meinte er dann immer: ,Ja
wir sind finanziell in einer schwierigen
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Situation. Deswegen raste ich aus.
Und ihr kommt auf mich alle zu und
wollt was von ‘mir.” Am Anfang lief es
schon gut mit den Einnahmen. Und
dann unregelmiBig. Aber weil er viele
Schulden hatte und zuriickzahlen mus-
‘ste blieb nichts Ubrig. Was reinkarn,
ging raus um die Schulden abzuzah-
len.”

alles deutet darauf hin, dass sich hier ein
Teufelskreis einspielte: Auf Grund der Strei-
tereien der Ehe scheint Fatma auf Distanz
zu lbrahim gegangen zu sein; er wiederum
scheint darauf mit Eifersucht reagiert zu
haben, was wiederum die Distanzierung
verstérkte: :

“Ich sollte im Laden arbeiten, aber kei-

nen Kontakt mit den Menschen haben.
Ich sollte auch die Kunden nicht an-
lécheln, nur das Nétigste sprechen.
Das kann man aber einfach nicht. Wenn
man so ein Gesicht zieht, kommt doch
keiner mehr rein. Das wollte er aber
nicht hdren. Weil ich fihig wére mit
jedem zu flirten, der in den Laden
kommt, So gings dann immer. Dje
Streitigkeiten: ,Du hast dorthin ge-
guckt, du hast dich so angezogen, du
hast mich schief angeguckt, wie
kannst du vor mir so reden.” Alles, was
ich machte, passte ihm nicht. Bei ihm
musste man ja und Arhen sagen.”
(Fatma) -

Als es bei diesen Eheszenen immer hiufi-

ger zu Gewalt kam, floh Fatma ins Frauen-
haus und lie3 Ehemann und Kinder zuriick.

Das ganze folgende Jahr war von mehr'

oder weniger hilflosen Versuchen Ibrahims

bestimmt, seine Frau zu bewegen, wieder

zu ihm und den Kindern zuriickzukommen.
Einmal versprach er, aus der gemeinsamen
Wohnung auszuziehen, wenn Fatma zu
den Kindern zuriickkomme. Sie fie sich da-
rauf ein, kehrte aber wieder ins Frauen-
haus zuriick, als er keine Anstalten machte,
seine Zusage zu halten. Qder er spionierte
hinter Fatma her und bedrohte einen
Mann, den er als ihren Liebhaber verdich-
tigte. Mehrere Verabredungen lbrahims mit
Fatma endeten mit Streitigkeiten. Fatma
hatte das Geflhl, lhrahim hitte Uber die
Kinder Kontakt zu ihr gesucht.

Die Ereignisse in der Familie Kaynar sind
bezeichnend fir die komplexe Art und
Weise, auf die in der Berliner Situation der
Wert der Ehre weiterentwickelt wird. An-
ders als im Heimatdorf hingt das soziale,
politische und 8konomische Uberleben
nicht mehr von der Wahrung der Ehre ab.
Es mag zwar immer noch schmerzhaft sein,
wie andere lber einen denken — es hat
aber keine existenzielle Bedeutung mehr.
Dies fihrt zu einem erheblich gewachse-
nen Spieiraum im Umgang mit Ehre und
Ehrenhaftigkeit. Man kann dies auch so
formulieren, dass sich in der urbanen
Ttrkei und mehr noch in Deutschland der
Ehrkomplex von einem Schutzschild zu
einem moralischen Wert transformiert,
Uber dessen genaue Auslegung es zuneh-

‘mend divergierende Auffassungen gibt.

Bezeichnend war etwa der Umgang mit
der Institution der Ehe. Allein die Tatsache,
dass tbrahim und Fatma drei Jahre unver-
heiratet miteinander lebten, zeigt, dass fir
beide sich der Ehrkomplex im Wesent-
lichen auf Treue in der Beziehung be-

schrankte (mit anderen Worten: auf Fragen
der Sexualmoral). Dies ist auch im Kontext
der Subkultur der Berliner Tlrken auBer-
gewdhnlich — und war vielleicht nur még-
lich, weil es sich bei beiden nicht um die
erste .Ehe handelte. Zwar vertraten die
Eltern eine deutlich andere Meinung und
lieBen dies das junge Paar auch -splren.
Dennoch arrangierten sie sich letztlich. Die
Schwestern von lbrahim, denen untersagt
worden war, das junge Paar zu besuchen,

" hielten sich nicht an dieses Verbot.

Ein anderer Punkt der Auseinandersetzung

betraf die Frage, wie weit man sich auch
im Alltag den Regeln der Ehrbarkeit in Be-

zug auf Kleidung unterwerfen sollte, Wih-

rend Fatma und Ibrahim in dieser Frage

sehr offen waren, war Ibrahims' Familie

eher konservativ. Fatma schilderte die

Missbilligung, auf die sie stieB: ,Mit der

Zeit wurde es schlimmer ... Ja, seine Frau

schminkt sich, sie tragt kurze Rocke, farbt.
sich die Haare, trigt schulterfreie T-Shirts,

ja sie geht zum Schwimmbad. Das alles

war flir mich normal, nicht aber fiir sie, die

immer mit dem Kopftuch herumlaufen.”

Weitere Meinungsunterschiede bezogen

sich auf die Inszenierung und Darstellung

von Ehrenhaftigkeit. Ein Beispiel sind die

Kleidernormen in der Familie. Hier vertra-
ten lbrahim und Fatma gegen die Mehr-
heit in der Familie Kaynar etwa die Posi-
tion, dass das Tragen offenen Haares (und

eines Badeanzugs) nichts mit Fragen der
Ehre zu tun hatten.

Eine weitere Differenz bestand offenbar in
Hinsicht auf die Frage, inwieweit die Ehre
eine primér persénliche und individuelle
Angelegenheit oder eine primér kollekti-
ve, eine Familiensache ist. Einerseits misch-
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te sich die Familie wahrend der Anfangs-

zeit der Beziehung von Ibrahim und Fatma

massiv ein — was darauf hindeutet, dass
die Kontakte des Sohnes nicht als seine
‘Privatsache gedeutet wurden. Anderer
seits vertritt offenbar gerade |brahim die
Position, dass er sein eigenes Leben lebt;
Mit Fatma ging er eine Beziehung ein, die

"in dieser Form in Diyarbakir nicht méglich
gewesen ware.

Insgesamt scheint Uber die Jahre hinweg
die von Ibrahim und Fatma vertretene Po-
sition an Akzeptanz. gewonnen zu haben.
Auch die anderen Familienangehérigen be-
gannen, die Ehrangelegenheiten zuneh-
mend als Privatsache der Einzelnen zu
sehen: Entscheidend war, dass niemand
die eigene Ehre durch die Trennung von
Fatma und lbrahim in Frage gestellt sah.
Als Ali sich iiber seinen-Cousin bei lbra-
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Die Pluralitdt van Lebensentwiirfen spiegelt sich auch
in diesen beiden Aufnahmen von Berliner Familien

Foto: Paul Glaser

hims Schwester beschwerte, sagte diese,
dass ihn die Trennung Fatmas von Ibrahim
«nichts angeht”. Typisch scheint mir auch
die AuBerung einer anderen Schwester zu
sein: ,Wie gesagt finde ich es insbesonde-
re schlimm, dass sie die Kinder verlassen
hat. Sicherlich bin ich auch durch ihr Ver-
halten verletzt, es ist aber auch so, dass ich

~ hier in Deutschland aufgewachsen bin und

ohnehin eine andere Einstellung zu dem
ganzen Thema habe.” Die beiden Schwes-
tern &uBern sich hier auf eine Art und
Weise, die nur auf Grund der Tatsache, un-
mittelbar nicht mehr betroffen zu sein,
moglich ist: Weder wird ihr persénlicher
Ruf darunter leiden noch werden ihre Ehe-
chancen geschmaélert werden. '

Bei alldem hat-man es mit einem kom-
plexen Prozess zu tun. Wichtig ist, dass die
unterschiedlichen Positionen nicht nur zwi-

schen den Individuen ausgetragen werden,

‘sondern offenbar auch innerhalb der Per

sonen. Oft wird anders geredet als gehan-
delt, und nicht selten duBert man sich ver-
schiedenen Personen gegeniiber unter-
schiedlich.

Die Diskrepanz zwischen Reden und Han-
deln war vor allem bei Ibrahim auffallig.
Vor allem in Konflikten thematisierte er
gerne, was Fatma eine ,streng kurdische
Lebenseinstellung” nannte. Eine Schei-
dung von Fatma kdme fiir ihn nicht in
Frage, ,da dies bei den Kurden so sei,
dass man nur einmal heiratet, und diese
Ehe misse bis zum Tod halten, Eine Schei-
dung wiirde den Tod bedeuten.” Eine be-
merkenswerte Aussage fir jemanden, der
sich von seiner ersten Frau hat scheiden
lassen! Auffallig ist auch, dass Ibrahim sich
gegeniiber seinen Eltern offenbar haufig
anders duBerte als gegenitiber Fatma. In
der selben Zeit, in der er versichte, sie
zuriickzugewinnen, charakterisierte er sie
seiner Familie gegeniiber als , ehrlos” und
als ,Nutte”. Damit manodvrierte er sich in
eine Zwickmiihle: Er hatte:immer Angst,
dass die Treffen mit seiner ehemaligen
Frau nach der Trennung im Verwandten-
kreis publik wiirden:

“Das wiirde dann aber jetzt nicht
gehen, weil er Angst hatte, wegen sei-
ner Umgebung, wegen seiner Familie,
was werden die dann sagen, weil er
immer (berall ‘erzihlt hat: ,Ja meine
Frau ist ne Nutte’ ... und doch hatte er
immer Kontakt zu mir. Hat mich immer
angerufen, hat mich immer gebeten,
dass ich nach Hause kme. Und davor
hatte er immer Beflrchtungen, ja was

wlirden die Leute denn sagen: .Ja du
hast noch gestern gesagt, dass sie
schlecht wire, und heute willst du sie
wieder zuriickhaben’. Davor hatte er
immer Angst.” (Fatma)

Die Widersprilchlichkeit ist fiir jeden nach-
vollziehbar, der Trennungserfahrungen ge-
macht hat. Fiir den vierzehnjshrigen Ali stel-
lten sie allerdings eine Uberforderung dar.

Die Vorgeschichte eines Mordversuchs

Als Fatma seinen Cousin verlieB, reagierte
Ali empért. Noch problematischer als ihr
Verhalten war fiir ihn jedoch das von lbra-
him. Dieser reagierte nicht auf die Situa-
tion, wie es dem Code der Ehre ‘entspro-
chen héatte (und wie er es ja auch verbal
proklamierte), sondern versuchte, Fatma
zurlickzugewinnen.

Die inneren Néte, die der junge Mann aus-
zustehen begann, wurden besonders deut-
lich, als er.mir beschrieb, dass er es in die-
ser Zeit nicht mehr gewagt hatte, seine
Eltern in Diyarbakir anzurufen:

Ich habe mir gesagt: Ich kann nicht mehr
" mit meinen Eltern telefonieren.’ Sie wer-
den [liber uns] sagen: ,Sie wurden ehr-
los. Sie kennen ihre Ehre nicht, auch
du kennst deine Ehre nicht.’ Bevor sie
das sagen wiirden, wére es besser, wenn
ich mich selber téten wiirde. Deshalb.
lch sagte mir: ,Ich kann nicht mehr in
das Gesicht meines Onkels schauen.
Ich kann nicht mehr in das Gesicht
meines Vaters schauen ... Er ist nicht
hier. Aber wenn ich telefoniere und er
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fragt: »Was ist passiert, wie geht es
Ibrahim?« Was soll ich da sagen? Ich
sch&me mich vor mir selbst.”

" Die imaginierte, vielleicht auch tatsichlich
erlebte, Situation betrifft die Unméglich-
keit, denen vor Augen zu treten, die als
signifikante Andere dem jungen Mann die
Begriffe und Vorstellungen von Ehre bei-
gebracht haben. Die Passage reflektiert
die Geflihle von jemandem, der im dérfli-
chen Kontext mit dem Wert der Ehre auf-
gewachsen ist. Sie artikuliert die groBe
Bedeutung des Gefihls der Scham (vgl.
Schiffauer 1983: 92): Scham ist — stirker als
Schuld ~ mit Offentlichkeit verbunden. Sie
wird — weil eng mit dem Gefiihl von Pein-
lichkeit verbunden ~ auch dann empfunden,
wenn man, wie in diesem Fall, keinerlei
Schuld an dem Vorfall tragt. Und sie ist,
wie man auch im Tdrkischen sagt, mit dem
Wunsch verbunden,’ ,im Boden zu versin-
ken”, bzw. mit der Unmdglichkeit, demjeni-
gen unter die Augen zu treten, vor dem
man sich schamt, ‘ '

Als Ali mitbekam, dass [brahim ein halbes
Jahr nach der Trennung vorhatte, sich mit
Fatma zu treffen, kam es dariiber zu einer
offenen Auseinandersetzung. Al beschrieb
sie folgendermalen:

~Zwei Monate vor der Tat haben wir uns
gestritten. Und dann bin ich gegan-
gen. Er ging um seine Frau zu holen,
er hat seine herumstreunende Frau
gesucht, um sie zuriickzuholen. Er
sagte: ,Sie ist die Mutter meiner Kin-
der und meine Frau.’ Er ist gegangen,
sie zu suchen ... Er sucht sie, um sie
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zuriickzubringen. Ich habe ihm deswe-
gen geziirnt. Die Ehrlose ist gegangen.
Er macht das, obwohl er wei3, dass sie
mit anderen ein Verhiltnis hat. Trotz-
dem will er sie zurlickholen. Iich habe
darauf gesagt: ,Namus diye bir sey bil-
miyorsun — Du weil3t nicht, was Ehre
heift. Du bist hierher gekommen und
hast alles vergessen.’ Und bin zur Tiir
rausgegangen.” '

In diesen AuBerungen prallen ein dérflich
gepréagter Ehrbegriff und ein stddtischer
aufeinander. Zum besseren Verstindnis
muss man wissen, dass -der Sohn des
Onkels vaterlicherseits eine &hnlich
Stellung hat wie ein &lterer Bruder: Man ist
gehalten, ihm auf ausgeprigte Weise
Respekt 2u bezeugen. Dem Alteren darf
man normalerweise nicht widersprechen,
man darf nicht in seiner Gegenwart rau-
chen, sich nicht gehen lassen. Auf diesem
Hintergrund mag man e}messen, wie auf-

‘withlend dieser offene Streit fiir den

Jingeren gewesen sein muss. Es war ihm
nach dem Streit kaum noch maglich, bei
Ibrahim zu wohnen. Er suchte deshalb
Unterschlupf bei einem Freund:

“Ich ging zu ihm und sagte: ,Ich ertrag

es nicht. Die Ehre dieses Kerls ist aus
dem Haus gegangen (herifin namusu
evinden gitmis), und er versucht sie
wieder nach Hause zu bringen. Ich
habe so etwas noch nicht gesehen.
lhnen kommt alles normal vor. Ich
kann das nicht fir normal halten’. Er
sagte bloB: ,Komm rein. Mach Dir
keinen Kopf.” ”

AuBer von dem Verhalten Ibrahims ist Ali
von den Reaktionen im Verwandtenkreis be-
troffen. Mehrmals sprach er das Verhaltern
Ibrahims an. Aynur, lbrahims Schwester, be-
richtete von einem dieser Gespréache:

Jlch kann mich noch daran erinnern,
class der Ali, als er erfahren hat, dass
Ibrahim und Fatma sich scheiden las-
sen, sehr aufgeregt war. Er sagte im-
mer wieder, dass er es nicht verstehen
kann, wie es méglich sei, dass eine
Frau sich von ihrem Mann scheiden
|gsst. Mein Bruder Ibrahim sagte dazu
nur: ,Lass doch, das’ist doch ganz nor-
mal’. Insgesamt war Alis Einstellung
gegeniiber der Fatma sehr ablehnend.
Manchmal GuBerte er Sachen wie: ,Die
wird noch mal was erleben’ ... Auch
beziiglich meines Bruders war er ag-
gressiv, weil er einfach nicht verstehen
konnte, dass fiir diesen eine Schei-
dung véllig normal war.”.

Ahnlich verlief offenbar auch ein Gesprach
mit der anderen Schwester Ibrahims. Sie
duBerte gegenlber dem Vernehmungs-
beamten:

JAls ich sagte, dass ich gerade mit
Fatma und meinem Bruder essen war,
sagte der Ali zu mir: ,Die Alte bringe
ich noch einmal um.’ Das war, nach-
dem. Fatma sich von meinem Bruder
getrennt hatte. Ich sagte zu ihm, dass
ihn das nichts angeht. Er sagte noch-
mals, dass er die Fatma einmal um-
bringen wird. Als ich ihn fragte, warum
er das tun wolle, antwortete er: ,Du

weilit doch, wie unsere Sitten sind.’
Als ich ihn fragte, was er meint, ant-
wortete er, dass Fatma nicht einfach
ihren ‘Mann verlassen kann, das wére
gegen die Sitten,”
(Vernehmungsprotokoll)

Was Ali bei diesen Gesprachen offenbar
besonders zu schaffen machte, war die
Beilaufigkeit, mit der seiner Meinung nach
unter Berliner Tiirken registriert wird, was
in Diyarbakir eine existenzielle Katastro-
phe fiir die Familie gewertet worden wire.
Das Thema der ,Normalitdt” bestimmte
schon die erste Aussage nach der Tat
gegenlber der Polizei:

. Seit zwei Monaten spreche ich mit all
den anderen Bekannten und Verwand-
ten nicht mehr. Ich spreche nicht mehr
mit ihnen, weil ich nicht wie sie sein
kann. Fir sie ist allés normal, fiir mich
nicht.”

Die gleiche Fassungslosigkeit, mit der er
registriert, dass offenbar in Deutschland
andere MaBstibe gelten, driickte er mir
gegeniiber aus:

.Sie [die Tirken] machen [in Deutsch-

land, W.S.] das, was sie wollen, ob
Midchen oder Junge, sie machen
das, was sie wollen. Niemand mischt
sich ein ... Das ist fir mich etwas
schwer. Ich verstehe es nicht. Es ist
. schwer.”
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Tatséchlich scheint ihm die Kultur der
Deutsch-Tiirken in Berlin nicht nur sehr
fremd geblieben zu sein — er scheint sich
auch direkt dagegen gewehrt zu haben.
Bezeichnend ist der im Gesprach mit mir
wiederholt artikulierte Vorwurf, die Tiirken
hier seien ,verdeutscht” (almanlasrmig):
Dieser Vorwurf greift das in der Tirkei weit
verbreitete Stereotyp tber die ,Deutsch-
landler” (Alamanci) auf — ein Negativkli-
schee, in dem den .in Deutschland leben-
den Tirken vor allem der véllige Verfall
der Sitten unterstellt wird. Ali scheint mit
diesem Klischee im Kopf bereits nach
Deutschland gekommen zu sein — in der
festen Absicht, sich nicht in dem , Sumpf"
zu verlieren, :

Es fehlte offenbar nur noch ein Anlass, um
die Katastrophe herbeizufiihren. Er wurde
von seinen Freunden geliefert. Offenbar
entnervt von seinem sténdigen Insistieren
auf Ehre und seinen AuBerungen Uber die
verdeutschten Turken, wiesen sie ihn dar-
auf hin, er solle gefilligst vor der eigenen
Tir kehren: .

»Sie haben gesagt: ,Du redest von
Ehre, was wir fiir die Ehre machen wiir-

den.’; er sagte; Wo ist denn deine .

[eigene] Ehre, deine Ehre ist von zu
Hause weggegangen und zu jemand
anderem gegangen, sie geht hierhin,
dorthin.” Ich habe den Jungen ver-
flucht: ,Warum redest du so? Rede
nicht mit mir, geh.” Das war ungefihr
ein Monat vor dem Vorfall.”

Es sind in der Rege.l banale Situationen
dieser Art — AuBerungen, die derjenige,
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der sie tut, am liebsten woh! in dem Mo-

ment schon wieder ungeschehen machen .

méchte -, die immer wieder zum Ausbruch
von Ehrkonflikten fiihren. Wichtig ist, dass
sich eine sehr dhnliche Szene unmittelbar
vor der Tat zutrug. Nach einem Besuch in
der Diskothek kam die Freundesgruppe
zuféllig an dem Lokal vorbei, in dem Fatma
arbeitete:

#lch habe sie gesehen, als wir vorbei-
gingen. Einer der Freunde hat gesagt:
Komm, wir gehen rein.” Ich sagte:
Nein.” Als ich das sagte, fragte er:
Marum?' ,Da ist eine Frau, die ich
nicht leiden kann.” Als sie hineinschau-
ten (fragten sie): Ist das nicht Ibrahims
ehemalige Frau?' Ich sagte: ,lch kann
nichts sagen. Komm, wir gehen.” Wir
gingen nicht rein ... Sje sagten: ,Wenn
es meine Frau gewesen wire, wiirde
sie nicht leben.”” )

Es war wahrscheinlich weniger der markige
Spruch, sondern ein eher generelles Ge-

fihl, bloBgestellt zu sein, was thn schlieB-

lich zur Tat bewegte:

.Ob Du willst oder nicht, betrifft Dich
das Gerede. Wenn aus einer Familie
etwas entsteht, dann sind alle ehrlos.
Wenn man ins Gerede kommt, be-
ginnt der Klatsch Ich kann das nicht
ertragen. Wenn hinter meinem Riicken

gesprochen wird, kann ich das nicht
ab”,

Die Tat

Ali fahlte sich, wie wir in der Einleitung ge-
sehen haben, in der Pflicht, die Familien-
ehre wieder herzustellen. Dieser ,ethische
Imperativ” scheint sich mit einem sehr pu-

‘bertidren Motiv verbunden zu haben, ndm-

lich dem Leiden an einer Erwachsenen-
welt, die nur als heuchlerisch — wenn nicht
gar als ekelhaft — empfunden wird, weil
Jdie Alteren” noch nicht einmal versu-
chen, den Normen und Werten gerecht zu
werden, die sie selbst vertreten (und die
sie ihm beigebracht haben). ,Aber ich
habe mein Verstadndnis der Ehre von ihnen,
ich hatte die Brduche und Sitten von
ihnen. Wenn sie mir das nicht so vermittelt
hétten, hatte ich nicht so gedacht, hatte
ich diesen Fehler nicht gemacht.” Was hier
nach der Tat melancholisch klingt, dirfte
vor der Tat als bewusste Emp8rung emp-
funden worden-sein.

Dieser im Prinzip pubertére Versuch paart
sich mit einer nicht weniger jugendlichen
Selbstliberschitzung: ,Ich habe mir das so
gedacht: Wenn ich das mache, wird die
Familie sagen: ,Helal olsun, Sohn, du hast
unsere Ehre gerettet.”” Der unibersetzha-

_re Ausdruck ,helal olsun” wird verwendet,

wenn eine offene Schuld beglichen wird,
wenn man wieder quitt ist. In diesem Zu-
sammenhang klingt er wie ein Gliick-
wunsch. Er wére — kurz gesagt — der Held
gewesen, der die Familienehre wiederher-
gestellt hatte. Umso tiefer ist seine Ent-
tduschung, dass die Familie Kaynar nicht
so reagierte, wie er erwartet hatte:

.Das habe ich erwartet. Aber was ha-
ben sie gemacht? Sie haben weder

einen Rechtsanwalt genommen, sie -
haben mir das Méddchen, das ich liebe,
genommen, alles flgten sie mir zu ...
Sie warfen Steine auf mich. Sie wurden
Zeugen gegen mich. Sie haben nicht
meine Partei ergriffen, sie haben die
Partei der Frau ergriffen. Jetzt verste-
he ich: ich habe einen Fehler ge-
macht. Was gehts mich an. Wenn das
Volk so serefsiz (ohne Stolz/ Selbst-
achtung) ist, dann muss ich auch seref-
siz sein und so durchkommen.”

Pubertér trotzig mutet auch an, wenn er
sagt: ,Wenn ich hier rauskomme, méchte
ich niemanden von der Familie mehr

“sehen. Ich habe keine solche Familie‘. Ich

werde nur noch fiir mich leben,”

Es korrespondiert im Ubrigen mit seiner
Darstelling, dass er die Tat s6 umsetzte,
wie es fast schon klischeehaft den Ehrvor-
stellungen entspricht. Er lauerte Fatma
nicht etwa heimlich auf, sondern konfron-
tierte sie in der Offentlichkeit des Lokals
mit ihrer Verfehlung:

JIch bin in aller Offentlichkeit hineinge-
gangen. Sie sollen wissen, dass es um
unserer Ehre willen ist. Sie sollen wis-
sen, dass man nicht mit der Ehre von
femandem herumspielt und dass man
ein sechs Jahre altes und ein sechs
Monate altes Kind nicht verldsst. Sie
kann nicht die Kinder verlassen und zu
jemand anderem gehen. Niemand darf
mit der Ehre eines anderen spielen ..."

In der beklemmendsten Passage unseres
Gespréches schilderte er die Uberwin-
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dung, die ihn die Verfolgung dieses Wahns
kostete: SchlieBlich hatte er persénlich ein
gutes Verhéltnis zu Fatma gehabt. , Sie hat
sich mir immer glit gegentber verhalten,
Es war nichts zwischen uns. Was ich auch
gemacht habe, sie hat sich nicht einge-
mischt ... wir haben yns unterhalten ... ich
bin mit ihr sehr gut ausgegangen.” Er war
sich nicht sicher, ob er auf sie wiirde
schieen kénnen, und steigerte sich des-
halb bewusst in eine Wut hinein:

~Wenn man so will, hat sie mir mit

nichts etwas zuleide getan. Weil sje
mir nichts angetan hat, habe ich mir
alle schlechten Sachen ins Gedichtnis
gerufen. Wenn ich mir die guten
Sachen in Erinnerung gerufen hitte,
hitte ich es nicht machen kénnen.
Aber indem ich die schlechten Sachen
in Erinnerung brachte, konnte ich mich
entscheiden ... Ilhre Fehler habe ich
mir in Erinnerung gerufen ... Sie solf
sich etwas fiirchten und nicht noch
einmel mit der Ehre von irgend jeman-
den hefumspielen. Wenn ich sie nicht
erschrecke, dann wird sie irgendwann
wieder mit der Ehre von irgend jeman-
den herumspielen. Wenn ich sie be-
strafe, dann wird sie wissen: Wenn ich
mit seiner Ehre herumspiele, wird
auch er mich bestrafen. Es solf Blut
flieBen ... sie soll sich fiirchten ... Beim
SchieBen habe ich nichts empfunden.
Ich habe mich verloren.” ‘

Den' letzten Anlass bot eine Banalitst. Er
betrat den Laden, und Fatma, nichts
ahnend, stellte ihn den anderen Anwesen-
den vor: '
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» . Dann hat sie mich den anderen vor-
gestellt: ,Das ist der Cousin von
Ibrahim, also der Cousin von meinem
ehemaligen Ehemann.’ ... Als sie das
gesagt hatte, stieg Blut in meinen
Kopf, und ich dachte: Das reicht.
Dann habe ich sie bestraft.

Auch hier erscheint als letztes Motiv die
Wut Gber die Normalitat, mit der im Kreis
der Deutsch-Tiirken offenbar das fiir AJj
Existenziell-Skandalése verhandelt wird.
Man wird die Passage so interpretieren

- diirfen, dass Fatma, anstatt schamhaft die

Tatsache der Scheidung zu verschweigen,
Ali mit der gr3Bten Beilaufigkeit als Cousin
ihres Ex-Mannes vorstellte.

Schluss; Gegenliufige Tendenzen

Der Fall Kaynar ist aufschlussreich, weil aus
ihm die Faktoren deutlich werden, die die
Entwicklung von Werte- und Deutungs-
mustern in der Migration bestimmen. Da-
bei gibt es ein komplexes Ineinander und
Gegeneinander von wertetransformieren-
den und wertestabilisierenden Prozessen.
Stellen wir die verschiedenen Aspekte dar
und beginnen mit den wertetransformie-
renden Prozessen:

1. Mit der Mig.ration verliert die Ehre ihren
zwingenden Charakter. Der gesellschaft-
liche Zwang fallt weg, fir die Ehre je-

derzeit und unbedingt einzustehen -

oder wenigstens die Bereitschaft dazu
nach auBen mit Nachdruck 2u demon-
strieren,

2. Damit wachst der Freiheitsspielraum

der Familienmitglieder erheblich. Der
Vater lbrahims mag zwar das Zusam-

. . . " ische
In vielen Familien gibt es ein Nebeneinander von konservativen und liberslen Rollenentwiirfen. Eine kurdisc

Hochzeit.
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menleben von Ibrahim und Fatma als
unverheiratetes Paar verurteilen, aber er
muss nicht den endgiltigen Bruch voll-
ziehen, zu dem er in Kurdistan aus Griin-
den der Reputation gezwungen gewe-
sen ware. Auch die Stellung der
Schwestern von lbrahim wird durch die
Handlungen ihrer Schwégerin und ihres
Bruders nicht tangiert. In der groBstid-
tischen Umgebung ist das Schicksal

Einzelner weit weniger von dem Ver-hal-

ten anderer Familienangehériger ab-
héngig als in der landlichen Tirkei.

3. Die Idee der Familienehre verblasst auf
diesem Hintergrund. Man'kann und wird

zwar noch stolz auf die Familie sein oder
sich ihr verpflichtet filhlen. Aber aus
einer auf dulerer Notwendigkeit beru-
henden Zwangsgemeinschaft wird einé
auf gefilhlter Loyalitit basierende Soli-
dargerneinschaft. Dies geht oft mit
durchaus stark empfundenen Verpflich-
tungen einher: lbrahims Entscheidung
fir die Einrichtung des Imbisses ist ein
Beispiel dafir. Diese Verpflichtungen
haben aber einen zunehmend ethischen
und innerlichen Charakter.

‘4. Dem korrespondiert eine Individuierung

des Wertes der Ehre. Die Wahrung der
Ehre wird immer mehr zur persénlichen
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Sache des Einzelnen — es geht um die
Ehre Ibrahims oder Fatmas, nicht aber
um die Ehre der Kaynars.

. An Ehre orientiertes Handeln verliert

seinen formalen und ritualistischen Cha-
rakter. Die feste Koppelung von Werten
und Normen wird zunehmend ge-
lockert. Damit wéchst Flexibilitat. Von
einer bestimmten Weise sich zu kleiden
wird nicht mehr ohne weiteres auf Ehr-
barkeit oder Ehrlosigkeit geschlossen.:
Es kommt zu einer generellen Abwer
tung der Normen: Auch die, die sich
ehrenhaft geben, kénnen ehrlos sein
und umgekehrt.

. Werte wie Ehre nehmen den Charakter

allgemeiner Maximen an. Fir Fatma und
Ibrahim war Ehre im Wesentlichen eine
Sexualethik, die Treue und Loyalitat be-
tonte, und bestand darlber hinaus in
Prinzipien wie Ehrlichkeit, Aufrichtigkeit
etc. Dies flhrt ebenso zur Generalisie-
rung des Wertes. Er wird zunehmend
unabhéngig vom Status: Die scharfe
Unterscheidung von ménnlicher Ehre,
die auf Stirke und Virilitdt beruht, und
weiblicher Ehre, die auf Keuschheit be-
ruht, verblasst zunehmend.

. Die Meinungen, was denn Ehre nun ei-

gentlich ist, treten infolge all dieser

- Prozesse immer mehr auseinander. Die
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Differenzen zwischen dem ,progressi-
ven Fligel” in der Familie, den Ibrahim
und Fatma eine Zeit lang eingenommen
haben, und dem ,konservativen Fliigel”,
der von den Eltern vertreten wurde, ist
durchaus bezeichnend. Nicht weniger
bezeichnend ist, dass beide ,Fligel”
eine Zeitlang nebeneinander existierten.

"Neben diesen Faktoren, die in Richtung
Wertewandel durch Individuierung, Sub-
jektivierung und Generalisierung wirken,
gibt es jedoch auch Faktoren, die einen
gegenlaufigen, also wertestabilisierenden
Effekt haben: '

1. Die Rhetorik der Ehre existiert weiter. Es
handelt sich um ein Deutungsschema,
das immer wieder in Anschlag gebracht
wird, auch'wenn es die komplexe Erfah-
rung unzumutbar reduziert. Zwei Bei-
spielen sind wir in diesem Fall begeg-
net: lbrahim charakterisierte Fatma ge-
genlber seiner Herkunftsfamilie als

«Nutte” - und damit als ehrlos. Und der
Freund Alis sagte iber Fatma: ,Wenn -

es meine Frau wire, dann wirde sie
- nicht mehr leben.” Derartige AuBerun-
gen sind nur eingeschrénkt wértlich zu
nehmen. Es handelt sich um Schab-
lonen, mit denen man sich untereinan-
der verstandigt, auf deren Basis man ein
(scheinbares) Einvernehmen fiir den
Moment entwickelt. Dies gibt es haufig.
Man ,zieht Uber jemanden her” und

stellt damit auf Kosten Dritter eine Ge- .

meinschaftlichkeit her. Kulturelle Schab-
lonen (Uber ,Méanher” oder ,Frauen”
z.B.) eignen sich besonders dazu.
Derartige Sprachspiele wirken offenbar
in Situationen von Anspannungen oder
Krisen als entlastend. In solchen Situa-
tion kénnen sie allerdings, wie wir in
diesem Fall gesehen haben, eine fatale
Wirkungsmachtigkeit entfalten.

2. Mit derartigen Mechanismen stelit man

Einverstidndnis in Gruppen her. Es waren
nicht zuféllig die Familie und die Grup-
pe der gleichaltrigen Manner, in denen
man sich in diesem Fall auf das Klischee

Ehre einigte. Bei der Familie Kaynar hat
man den Eindruck, dass sie (iber Fatma
herzieht, um durch’ eine Projektion auf
die ehrlose Aullenseiterin von den in-
neren Problemen abzulenken, von der
drohenden Pleite des Imbisses, von den
Spannungen zwischen lbrahim und sei-
nem Vater, von den Schwierigkeiten zwi-
schen Ibrahim und seinen Angesteliten.

. Wird hier der Familialismus gestérkt, so

im Fall der peer group die Mannersoli-
daritdt. Wenn man so will, nutzen Fami-
lie und Freundesgruppe den traditiona-
len Wert als Ressource, um Loyalitdt in
einer Situation aufzubauen, in der sie
nicht mehr selbstversténdlich gilt. Dies
kann dann umso wichtiger werden, je

bedeutsamer diese Gruppen fir den -

Einzelnen werden. In diesem Fall war
die Bedeutung durch das Nutzen der
Familie fir den Aufbau eines ethnic
business und der Gleichaltrigengruppe
als Ort des Riickhalts gegeben.

. Auch die Lebensphase kann wertestabi-

lisierend- wirken. lbrahims Fall ist be-
zeichnend: Er hat zundchst gegen den
Wert rebelliert und Fatma geheiratet. Je
alter er wurde, desto wertkonservativer

wurde er.' Der entscheidende Schritt .

scheint gewesen zu sein, dass. er seine
Rolle im Familienverband mit der Eroff-
nung des Imbisses neu ausfillte, Ge-
genilber den jungen Ménnern, die bei
ihm arbeiteten, trat er zunehmend auto-

ritdr auf; gegenliber Fatma gebérdete”

er sich immer konservativer, was sich et-
wa in den Eifersuchtsdramen auBerte.
Er entwickelte sich im Laufe seines Le-

bens immer mehr zu jemandem, der,

wie Fatma es ausdriickte, eine #Streng
kurdische Lebenseinsteliung” vertrat.

4, Ein weiteres wertekonservatives Element

spielt hier keine Rolle, wurde aber im
letzten Kapitel angesprochen. Die Angst
vor dem Fremd-Werden der eigenen
Kinder kann zu einer wertkonservativen
Erziehung fihren, in der die eigenen
Normen und Werte gegen die der deut-
schen Gesellschaft gestellt werden.
Auch hier wird insbesondere die Sexual-
ethik (und damit die Frage der Ehre) in
das Zentrum gestellt, um die Unter-
schiedlichkeit zur Mehrheitsgesellschaft
zu betonen. Dies fihrt brigens dazu,
dass in Migrationssituationen eine werte-
konservative Haltung oft eine gréBere
Rolle spielt als etwa in den Grofstadten
der Heimatlander. '

. SchlieBlich hat der anhaltende Nachzug

aus der Tirkei weit gehende Konse-
quenzen auf die Entwicklung der Werte.
Ali Kaynar war in dieser Hinsicht keine
Besonderheit. Vor allem der Nachzug
von Heiratspartnern aus |andlichen Ge-
bieten der Tirkei ist konflikttrachtig.
Dabei spielt neben den Differenzen, die
sich aus den unterschiedlichen Lebens-
erfahrungen ergeben, auch die gegen-
seitige Klischeebildung eine grofe
Rolle. In der Tirkei existieren Klischees
iiber die Alamanci - und tatsdchlich fin-
den sie dann gelegentlich, wie in die-
sem Fall, ihre Bestatigung. Umgekehrt
werden die Neuankémmlinge aus der
Tlrkei leicht als kiro — als Hinterwéldler —
gesehen und erfahren eine entspre-

 chende Abwertung.

Das Gegeneinander von wertetransformie-
renden und wertestabilisierenden Ten-
denzen fihrt zu einem komplexen Web-
muster. Es ist wahrscheinlich angemesse-
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ner, von ,den Ehrbegriffen” im Plural zu
sprechen als von ,dem Ehrbegriff” im Sin-

gular. Dies bedeutet, dass der blofBe-

Verweis auf , Ehre™ nichts erklart. Man muss
in jedem einzelnen Fall neu klaren, worauf
der Wert sich bezieht und wie er verwen-
det wird. Einige ~ aber bel weitem nicht
~ alle — Fragen, die man stellen muss, wer-
den aus dem Fall deutlich: In welcher

~ Form ist man mit dem Wert in seiner -

Kindheit vertraut gemacht worden? Wird
die Ehre eher als Familienehre verstanden
oder als persdnliche Ehre? Was hangt von
der Zerstérung des Rufs der Familie ab:
Erwachst den Einzelnen sichtbarer Scha-
den durch die ,Ehriosigkeit” eines ande-
ren Familienmitglieds? Ist Ausgrenzung zu
befiirchten? Wird ein kollektiver Druck auf
einen Einzelnen (in der Regel einen jungen
Mann) ausgeiibt, die Ehrvorstellungen in
die Tat umzusetzen?
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«Wir sind stolz, Auslinder zu sein” -
Zum Mechanismus der Selbstethnisierung

Der folgende Fall einer Gruppe vierzehn-
j8hriger Jugendlicher’ zeigt, welche Me-
chanismen auch bei ,integrierten” Jugend-
lichen der dritten Generation zur Abgren-
zung und Distanzierung von der Mehr-
heitsgesellschaft fiihren kénnen. Die jun-
gen Ménner stilisieren sich als ,Auslén-
der”, die sich in wichtigen kulturellen Merk-
malen von den Deutschen unterscheiden.
Diese Entwicklung kam Uberraschend fiir
die Eltern. Wir haben eine der Miitter als
Vertreterin der zweiten Generation oben
zu Wort kommen lassen (5. 22): Sie hat ihre
Séhne dahingehend erzogen, sich gegen
alle Arten von Stereotypen und Festschrei-
bungen zur Wehr zu setzen, und stellt nun
mit Befremden fest, dass sie sich eine
Identifikation zu Eigen machen, gegen die
sie'selbst ihr Leben lang rebelliert hat, weil
sie fiir sie einer Opferrolle gleichkam.

Sechs vierzehnjéhrige Jugendliche aus
Berlin-Reinickendorf. Vier von ihnen, Fakir,
Yiksel, Turgut und Necmi, sind Tirkei-
Deutsche der dritten Generation, zwei,
Albert und Bert, stammen aus deuisch-
afrikanischen Ehen. Die Eltern gehdren zur

Mittelschicht: Lehrer, Geschéftslinhaber,_

Ingenieure, Mitarbeiter in der Senatsver-
waltung, Erzieher. Die Jungen gehen auf
Berliner Gymnasien. lhr gemeinsamer Be-
zug ist FuBball. Sie spielen in verschiede-
nen Berliner Vereinen. Nette, offene, fréh-
liche Jungen. Nach allen Kriterien, die So-
zialforscher aufgestellt haben, sind sie in
die deutsche Gesellschaft integriert. Nur:

- . Die Gruppe versteht sich bewusst als eine

Gruppe von Auslédndern, die keinen Kon-

takt zu deutschen Gleichaltrigen haben
wollen. In allem grenzen sie sich gegen sie
ab. Sultan Kaymaz, die Mutter eines der
Jungen: ,Mein Sohn fihlt sich in dieser
Gruppe anerkannter ... Die Jungen fiihlen
sich nicht als dazugehérig. Sie flhlen sich
nicht gemocht und sie fithlen sich einfach
nicht wohl. Sie identifizieren sich nicht mit
denen. Eine Deutschfeindiichkeit in dem
Sinne, die radikal ist, obwohl sie weiterhin
nur deutsches Fernsehen sehen, deutsche
Bucher lesen ..."

Die Gruppe hat sich als relativ exklusive
Gemeinschaft erst vor einem Jahr gebil-
det. Vorher, in der Grundschule, hatten
alle noch deutsche Freunde, manche, wie
Fakir, sogar nur deutsche Freunde. ,Man
hat nie einen Unterschied zwischen Tur
kisch und Deutsch gemacht”, sagte seine
Mutter. Dabeéi bildete sich die Gruppe fast
unmerklich wahrend des Trainings. Die FuB-
ballmannschaft differenzierte sich plétzlich |
in ,Deutsche” und ,Auslander” aus. ,Wir

haben nicht gesagt, ich will nur die Aus-
lénder haben, das ist einfach so. gekom-

men.” (Fakir Kaymaz)

Woher kam diese Segregation? Die Ju-
gendlichen geben an, dass sie als Auslén-
der ungerecht behandelt wurden. Noch
mal Sultan Kaymaz: ,Sie hatten pl&tzlich
das Empfinden, anders behandelt zu wer-
den. Gering geschétzt werden, nicht dazu
zu gehéren, also das sind wirklich die Ge-
fhle, die sie mir gesagt haben. Sie behan-
deln uns schlecht, sie behandeln uns an-
ders als friher und es sind dieselben
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Berliner Schiiler.
Foto: Paul Glaser

Leute.” Das Ratsel fir die Mutter: Die Per-
son, auf die sich die gréfite Wut bezog,
war der Trainer, der mit den Jugendlichen
schon seit ihrem achten Lebensjahr arbei-
tete. H&rt man den jungen Mannern zu,
gewinnt man den Eindruck, dass sich ein
veritabler Teufelskreis zwischen deutscher
Insensibilitdt, pubertérer Empfindlichkeit,
Rlckzug in die Gruppe, Aufbau einer eige-
nen sozialen Wirklichkeit, Provokation und
" wiederum Reaktionen der deutschen Of-
fentlichkeit gebildet hat.

Vielleicht hat der Teufelskreis in der Ver-

einspolitik seinen Ausgangspunkt gehabt.
«Ab der B-Jugend, da werden die Auslan-
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der aussortiert ... Es kommt fast keiner
mehr in die A-Jugend. In der A-Jugend
sind fast nur Deutsche. Obwoh! die Aus-
lander eigentlich die besten FuBballer
sind. Darum sind in der A-Jugend auch so

‘schlechte FuBballer”, sagte einer der

Jugendlichen. Auch Sultan Kaymaz, die als
Betreuerin immer mitfdhrt, macht die Be-
obachtung, ,dass am Anfang der Saison,
wenn sich die Mannschaften neu formiert
haben, fast nur deutsche Spieler aufge-
stellt wurden, und alle ausldndischen
Kinder waren unten. Sie durften erst mal
warten, bis sie ihre Chance kriegen, sich
zeigen zu durfen ... Sie mussen sich lang-
sam hocharbeiten. Und die anderen, die

neu gekommen sind, kommen gleich dran.

Und das tut [den Jungen] weh.” Ihr
Sohn Fakir: ,Man weil3, dass man im
Training besser ist als ein anderer, der viel-
leicht ein Deutscher ist. Dann spielt er
eigentlich statt du.”

Als Sultan den Trainer auf diese Vorwiirfe
ansprach, reagierte er betroffen: ,Er hat
sich damit auseinander gesetzt und auch
speziell namentlich oder persénlich Stel-
lung bezogen. War bereit, darilber zu
sprechen. Und konnte mir auch Argumen-
te nennen.” Der Trainer bestritt, dass bei
der Aufstellung die ,Auslander” diskrimi-
niert wiirden. Flr ihn sei das Verhalten
beim Training maBgeblich: Er verwies auf
die Unplnktlichkeit der Jugendlichen, auf
schlechtere Leistung, auf Disziplinlosigkeit
wahrend des Trainings.

" Tatsachlich kann man sich das auch vor-

stellen, wenn man mit den Jugendlichen
redet. Der Konsens bei den Jungen ist,
dass der Trainer ,nervt”. Beim Training
wiederholt sich immer das Gleiche.

Cem: ,Immer der gleiche Trainer. Er macht
zwar andere Ubungen, aber es ist
immer das Gleiche irgendwie, und
wenn man das schon wieder sieht,
hat man keine Lust. Und dann
macht man gar nicht richtig mit.
Und dann schreit er und so. ... Zum
Beispiel gibt es eine Ubung, die
heiBt Zick-Zack. Da miissen wir den
Ball immer Zick-Zack laufen und
irgendwelche Tricks machen. Das
nervt, das ist langweilig.”

Bert: ,Man kann die schon in und auswen-
dig. Er will sie immer wieder machen!”

Fakir: ,Weil Bert manchmal keine Lust hat
beim Training noch mal zu machen,
was er schon seit finf Jahren macht,
lgsst [der Trainer] die Kleinen spie-
len, die Déutschen. Obwohl! einer
von [Berts] Statur ist ja viel besser
als mancher anderer, aber er ldsst
trotzdem die anderen spielen.”

Bert: , Manchmal gehe ich auch einfach.
Sage ich: ,Leck mich am Arsch.’
Und dann gehe ich einfach.”

Die schlechte Stimmung gibt einen (iber-
scharfen Blick. Bert: ,Also es gibt viele
Deutsche in unserer Mannschaft und wenn
die jetzt gut spielen, dann wird immer so
gesagt, ja super Jungs und so. Aber wenn
wir gut spielen, dann sagen die gar nichts.
Cder beim Training, wenn wir einen Fehler
machen, wird rumgeschrien, aber wenn die
anderen Fehler machen, nix.” Fakir; ,Aber
manchmal, unser Vereinstrainer, er meckert
mich in manchen Situationen an, cbwohl

_ er es gar nicht braucht. Er braucht es gar

nicht. Einfach so. Ich glaube, er will seine
Wut rauslassen oder irgendwie, aber er me-
ckertmich an, Einfach so. Dann sage ich, dann
werde ich auch frech. st doch logisch.”

In solchen Situationen beginnt man zu
zéhlen und aufzurechnen. Fakir: ,Oder vor
ein paar Wochen, da musste ich und er, wir
missen immer alles tragen. Egal, Tore, alles.”

Sultan, die zwischen Jugendlichen und

Trainer steht, becobachtet, wie die. Situ-
ation sich aufschaukelt:

“Wenn der eine zum Beispiel den Ball
verschieBt. Dann muss nicht der Deut-
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sche, der verschossen hat, den Ball
holen, sondern der Tiirke, der ihn an-
nehmen sollte, auch wenn der nicht
konnte, weil der andere halt schlecht
'geschossen hat. Das ist schon fiir sie
ein Grund zu sagen: ,Oh Gott, warum
muss ich als Tirke da hinlaufen und
nicht der Deutsche, der das verschos-
sen hat. Und der Trainer verlangt von
mir, dass ich das mache, und sagt
nicht zu dem, der das verschossen hat,
dass er das machen soll ... * Andere
sind dann halt ein bisschen machohaf-
ter und sagen: ,Nee, Trainer, ich mache
das nicht.” Und dann miissen sie Straf-
runden rennen. Und da sind sie auch
wieder beleidigt, weil der Trainer die
Disziplin halt wahren wollte. Und seine
Durchsetzung. Ja und darin fihlen sie
sich auch wieder missverstanden, und
alles ist gegen sie, weil sie ... *

Bei den Jugendlichen fiihrt dies alles zu
Bitterkeit. Sie fligen sich in das, was sie als
Unrecht empfinden, weil der Trainer am
léngeren Hebel sitzt. ,Sonst ldsst er mich
nicht spieten.” Hilflosigkeit {,lch musste ja
klein beigeben. Sonst lasst er mich nicht
spielen am Wochenende.”) paart sich mit
Wut: ,,Ich bin sauer, richtig sauer.” ~Manch-
‘mal ist es auch so weit, dass wir einfach auf
ihn zugehen wollen und ihn schlagen wol-
len.” Untereinander bestitigen sie sich
dann in hren Wahrehmungen. Sie sagen,
dass dies hilft, die Situation zu bewaltigen:
JWir reden immer darUber. Dann sagen
wir immer so Ausdriicke ... der Trainer, ist
doch ein Arschloch und so ... Wenn wir das
gesagt haben, fihlen wir uns schon wieder
besser.” Andererseits hat man das Gefiihl,
dass diese Gespréche zwar helfen mégen,
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den konkreten Arger zu bewsltigen — dass
sie aber andererseits dazu filhren, dass
sich die Grundstruktur noch mehr verfe-
stigt. , Sie reden hinter seinem Riicken und
fuhlen sich bestatigt. Immer, wenn er ir-
gendetwas Falsches macht, fiihlen sie sich
in ihrer Meinung bestatigt” (Sultan Kaymaz)

Die Mutter hatte damals versucht, die Ju-
gendlichen in das klarende Gesprach mit
dem Trainer mit einzubeziehen. Die Situa-
tion hatte sich jedoch schon zu sehr verfe-
stigt. Als ich die Jungen daraufhin befrag-
te, hatte ich den Findruck, dass sie sich
seinen Argumenten gegeniiber chnméch-
tig fUhlten ' ‘

Schiffauer: ,,Redet ihr auch mit ihm?”
Bert: ~NOS, wollen wir gar nicht.”
Albert:  Weil er stinkt.”

Fakir : .Und dann hat er immer ir
gendwelche Ausreden. Nijtzt
gar nichts.”

Schiffaver: ,Also ihr kommt nicht an ihn
ran. Habt ihr es denn schon mal
probiert, mit ihm dariiber zu
reden, so dass er die Aus-
reden zurlicknehmen muss?”

Bert: ~Ja manchmal, aber er blockt
immer ab mit Sachen, die wir
falsch machen. Und so.”

Wenn die Wut auch dem Trainer gilt, so
farbt dies doch ab auf das Verhsltnis zu
den deutschen Mitspielern:

Albert; »Die meisten Deutschen, wenn
sie lber den Trainer redlen, tun

das immer hinter seinen Ri-

cken. Vor seinem Gesicht
schleimen die ihn immer voll,”
Sie, die ,Auslinder”, gehen da-
gegen offen in den Konflikt:
«Mir ist es dann egal, was er
mir sagt, wenn ich mich &rge-

re. Das ist mir ja egal. Oder -

auch, wenn ich dann den nédch-
sten Tag nicht spiele, ist mir
dann auch egal.”

Am Anfang war noch ein deutscher Freund,
Manuel, in der Gruppe. Mit der zunehmen-
den Polarisierung blieb er weg. Bert: ,Er
ist wieder bei den anderen, bei den Deut-
schen. Und deswegen reden wir nicht mehr
viel mit ihm ... Na ja der kommt manchmal
so, und dann reden wir wieder mit ihm und
so, und auf einmal ist er wieder weg. Und
dann reden wir gar nicht mehr mit ihm.
Und dann wollen wir auch gar nicht mehr,
dass er ankommt.” ,,Er muss ja wollen. Wir
kénnen ihm nicht hinterher hecheln.”,
erganzt Yiiksel.

Dieses Bild wird nun von den Jugend-
lichen verallgemeinert. Ist der Blick einmal
gescharft, sieht man Uberall Diskriminie-
rung und Ungerechtigkeit. Auch in der
weiteren Gesellschaft richtet sich die Wut
zundchst nicht gegen die Gleichaltrigen,
sondern gegen die Autorititen, die die
weitere Gesellschaft verkérpern. Auch in
Bezug auf sie gilt: , Die Deutschen werden
immer bevorzugt.”.

~Wenn eine Fahrkontrolle ist, dann
gehen die meisten an den Deutschen
vorbei und fragen nur die Ausldnder
nach ihrem Fahrausweis. Ich habe das

selbst schon mal erlebt. Ich saf in der
U-Bahn ganz vorne, Ich hatte aber
einen Fahrausweis dabei. Und mein
Freund neben mir hatte keinen. Da
waren die ganz hinten, die BVG-Leute,
die sind extra nach vorn gerannt fur
uns. Haben keinen in der U-Bahn ge-
fragt, nur uns. Da musste mein Freund
60 Mark bezahlen.” .

Oder in der Schule: ,Ja also manchmal, wenn
der Lehrer was fragt, und es wissen nicht
alle und es weiB nur einer und der ist kein
Deutscher, dann nehmen sie ihn nicht gleich
ran und warten auf andere, also nicht im-
mer, aber oft.” Auch hier sind die Vorwiirfe
eher vage: , Der Lehrer bevorzugt eben die
Deutschen und die Médchen ... Er redet
einfach netter mit denen als mit uns.”.

Die Grenzziehung hatte eine faszinierende
Konsequenz fiir das Selbstbild: Die Ju-
gendlichen der Clique entwerfen sich
inzwischen selbst in einer Reihe von
bindren Oppositionen gegen die gleich-
altrigen Deutschen. Eine Grundkategorie
ist dabei ,coolness”. Die Tirken und die
Araber sind die coolsten in Berliri. Die
Deutschen dagegen sind uncool. ,Schon
die Kleidung ... Und so Taschen da an den
Hosen, die hdngen bis zum Arsch runter.
Und dann ... Bauchtasche und so, darauf
stehen die Madchen auch nicht.”

Bert: ,Man kann lachen. Uber die , wenn
die so vorbeilaufen, was die so
anhaben. S0 dann sagen wir, eh
kucke mal den an.”

Albert: ,Die haben so ne Hosen, so breit,
solche Taschen ... *
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Bert.. , ... und dann lassen die die han-
gen, wie in Amerika so.”

Albert: ,, ... unterm Arsch so ein Glirtel und
dann guckt da irgeridwas raus
und ... "

Bert: ,Hier in Deutschland ist es ganz
anders als anderswo. Wir waren in
ftalien, mit der Mannschaft, da
war es ganz anders. Jeder war -
gestylt und so, es war, gut. Jeder
sah gut aus. Sogar die alten Leute
hatten Gel in ihrer Haaren drin.” "

Gerade in .Bezug auf Mode wird, eine
Kultur der feinen Unterschiede praktiziert:

Albert: ,Reebok Classic, Diesel, Gucci-
Pullover war gerade in, ist aber
wieder out. Aber das nervt jetzt
auch schon. Weil jeder sich so an-
zieht .., ”

Bert: ,Es gibt ja auch Deutsche, die sich
so anziehen, ohne dass es ihnen
was nitzt. ” '

Fakir: ,Abér das nervt auch jetzt”.

Bert: ,Jeder sieht jetzt so aus ... Man
muss jetzt wieder einen neuen Stil
erfinden.” :

Die neue Hinwendung zu den «eigenen Wurzeln”;
kurdische Volkstanzgruppe. Foto: Paul Glaser -
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Dabei sehen sie sich selbst als Modepio-
niere: ,Vor ein paar Jahren oder so war
noch so die Hosen in die Socken rein. So.
Und die Miitzen so hoch, nicht richtig liber
den Kopf gezogen. Aber jetzt kommen
wieder Ketten, Ringe in Mode ... Die Aus-
lander erfinden alles, was man'so anzight.”

Doch die Unterschiede beziehen sich nicht
nur auf die Mode. Ein anderer wichtiger
Bereich ist der ,Geiz “ und korrespondie-
rend Grof3ziigigkeit. ,Zum Beispiel: Ich habe
einmal gesagt: ,Leih mir mal 20 Pfennig,
ich will mir ein Wasser kaufen.” Dann
kommt er am ndchsten. Tag, er sagt: Wann
kriege ich meine 20 Pfennig? und so.”
Gerade in dieser Hinsicht jagt eine Ge-
schichte die andere - wohl nicht zuféllig:
Hier geht es um elementare Gegenseitig-
keit. ,Ich habe einen Pakistaner als Freund
und er hat immer Brot dabei. ich nehme
nie Brot mit zur Schule und er gibt es mir
immer. Die Halfte, und dann frage ich mal
einen Deutschen: Bekomme ich was?, dann
sagt er: ,Nein, ich habe heute noch nichts
gegessen’ oder so.” ,Oder ich hatte gera-
de Sport, ich hatte Trinken zu Hause ver-
gessen ... und da war so ein Deutscher, ich
frage ihn so: ,Gib mir mal bitte was zum
Trinken’, er sagte: ,Nein ich habe schon
alles ausgetrunken ich habe nichts mehr.’
Eine Stunde spater Hofpause, ich laufe an
seiner Tasche vorbei, was sehe ich — eine
Dose Cola.”

Yiksel: ,Wir mégen die Deutschen nicht.
Deswegen. In unserer Klasse sind

die Deutschen ganz ekelig. Sa--

gen wir mal bei so einem Handly,
da gibt es so Snake drauf, kann
man spielen so ... Da sagen wir

mal: ,Lass mich mal spielen’, dann
sagen die: ,Nee, mein Akku geht
leer.’ Dann sagen wir: ,Leck mich
am Arsch’ oder so. Oder eine Ti-
te Chips haben die, und dann sa-
gen wir: ,Gib mal ein bisschen.’
Und dann sagen die: ,Nee, ich will
selber essen.”

Fakir: ,,Und so wéchst der Hass. Und dann
denken wir, jeder Deutsche ist so.”

Die Reihe der Oppositionen ist lang: Die
Deutschen sind zimperlich, sie sind feig
und unsolidarisch {,Wenn die Deutschen
sehen, da wird einer zusammengeschla-
gen, rennen sie alle weg.”), sind nicht hilfs-
bereit, petzen, schleimen — alles im genau-

- en Gegensatz zu den Auslandern,

Die Opposition von Deutschen und Aus-
ldndern bedeutet nicht, dass alle Auslan-
der unproblematisch wéren. Da sind bei-
spielsweise die gewaltbereiten Gangs von
arabischen Jugendlichen, vor denen meine
Gespréchspartner Angst hatten. Dennoch
wird hier, in auffallendem Gegensatz zu
«den Deutschen”, nicht verallgemeinert:
Auch wenn ,die Araber immer mit dreiflig
Mann rumlaufen und dann verkloppen”,
werden daraus keine Aussagen lber die
Araber insgesamt abgeleitet. Im Gegen-
teil: Solche Kollektivvorstellungen sind
wiederum - die Sache der Deutschen.

. Albert: ,Dann sagen auch die meisten

Deutschen so, alle Auslander sind bléd
und so, weil die nur héren, die Auslander
bauen ScheiBe.” Ylksel: ,Deutsche, die
meisten verallgemeinern immer.” Die ara-
bischen Auslander sind - anders als die
Deutschen — fiir die Jugendlichen offenbar
keine signifikanten Anderen, gegen die sie

sich definieren und von denen sie sich
abgrenzen missten. Deshalb kdnnen sie
bei ihnen differenzieren, wahrend sie bei
den Deutschen stereotypisieren und ver-
allgemeinern.

in dieser Kultur scharfer Gegenséize sind
Grenzgénger problematische Figuren. Hier
gibt es zundchst Deutsche, die mit Auslan-
dern ,herumhangen”. Sie machen offen-
bar eine problematische Persdnlichkeits-.
verdnderung durch:

»Und der Deutsche wird langsam, wenn
er mit Tlrken herumhdngt, wie ein
Tlrke. Also es verdndert sich, seine
Sprache, alles. Wie er sich anzieht ...
Also sie sprechen ein wenig komisch.
Also kein richtiges Deutsch. Die reden
s0 wie wir. Aber Deutsche, die sich
dann so die Haare fiarben und ins So-
larium gehen, die sind dann so ...
Méchtegern-Schwule. Die wollen so
wie Tirken sein, aber die vergessen,
dlass sie Deutsche sind. Dann werden
die auch von den Deutschen [ge-
schnitten], so ,guck mal den.an’ und
von den Tiirken werden sie auch so
behandelt ,guck mal den an’. Dann
sind die ganz alleine. Man sieht, dass
er ein Deutscher ist, aber er will einen
auf Tirken machen und auf Araber
und sa.”

Derartige Grenzgénger-zichen Aggressio-
nen auf sich: ,Aber dann sind die nirgend-
wo. Dann sind sie genau in der Mitte, am
Scheideweg. Wenn sie versuchen, zu den
Tirken zu kommen, oder wenn sie sich
wieder normal verhalten und zu den
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Rap oder Hip-Hop gehéren auch zur Entwicklung einer Protestkultur.
Foto: Paul Glaser

Deutschen gehen, immer gibt es Streit ...
Die sehen den, dann sehen sie, es ist ein
Deutscher, dann nehmen sie seine Sachen,
nur weil er aussieht, als ob er ein Tirke ist.
Qder wenn dann dieser Deutsche vorbei-
kommt, dann sagen die Deutschen: ,Ah
ein Tirke, komm den zieh'n wir ab.".”

Genauso problematisch sind Tiirken, die
.zu  Deutschen werden. Bei der Klassen-
fahrt hatte die Gruppe offenbar Arslan,
einen Cousin von einem von ihnen, zum
Opfer erkoren. ,Und der war in unserem
Zimmer und dann haben wir immer so
‘Scherze gemacht Gber ihn und so, und er
auch Uber uns. Und dann ist er einfach ge-
gangen, in das andere Zimmer, zu den
Deutschen.” Mit diesem Schritt hat er , die
Nationalitdt gewechselt” (Yiksel), ,seinen
Charakter” (Fakir). Seine Versuche, wieder
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Kontakt zur Clique zu finden, blitzen gna-
denlos ab: ,Dann sagen wir immer: ,Ja Du
ScheiB-Deutscher, du deutsch gewordener
Tirke, Wir wollen nicht, dass er bei uns
bleibt, deswegen sagen wir immer: ,Du
fette Sau.’ Und dann lassen wir ihn extra
nicht in Ruhe, damit er sich richtig drgert,
dass er von uns weggegangen ist.” Albert
versucht andere Tirken davor zu warnen,
zu den Deutschen zu gehen: ,Wenn er zu
denen geht, kann er nie wieder zuriick zu

uns. Also nie wieder heif3t: nicht so schnell, -

wie er zu den Deutschen konnte.”

Das Gesprach gibt einen deutlichen Ein-
druck von der Art der weltkonstituieren-
den Kommunikation. Blitzschnell folgt Au-
Berung auf AuBerung. Es ist wie ein Ping-
Pong-Spiel. Sie ergédnzen sich, bestatigen
sich, steigern sich hinein. Es scheint fast

unmédglich fur einen Erwachsenen, dage-
gen anzukommen. Mit jedem Beitrag wird
das Weltbild fugenloser. Die AuBerung der
Mutter spiegelt ihre Hilflosigkeit, ihren
Sohn zu erreichen:

“Er hat Schwierigkeiten mit der Lehre-
rin. Er sagt, sie mégen. ihn nicht.
Warum mégen sie dich nicht?’ — ,Na,
weil ich ein Tirke bin.” So! ,Hat sie das
denn gesagt? — ,Nein, sie hat es nicht
gesagt, aber ich spire es.’ Ja und
dann frage ich halt, was er denn
gemacht hat, was diese Lehrerin dazu
gebracht hat, ihn nicht zu mégen. ,Ja
gar nichts.””

Wie wird diese Geschichte weitergehen?
Eine Mébglichkeit ist natlrlich, dass das
pubertire Drama sich in Nichts aufldst.
Méglich, und ich glaube auch wahrschein-
licher, ist etwas anderes: Der beschriebene
Teufelskreis koénnte sich verfestigen und
die Opposition von Deutschen und Aus-
lindern als immer selbstversténdlicher
erscheinen. Irgendwann kénnte dann das,
was einstweilen ‘eine klischeehafte, also
leere, Matrix ist, inhaltlich geflllt werden.
Denkbar wire, dass man durch eine Suche
nach roots, also nach ethnisch-kulturellen
oder religitsen Urspringen (die in diesem
Prozess dann erst konstruiert werden), den

‘Grinden fir die vermeintliche Unter-

schiedlichkeit nachgehen will. Es kénnte
jedoch auch zu einer gegenkulturellen
Auspragung kommen, zu einer aggressiv-
oppositionellen ,Kanakenkultur”, wie sie
Feridun Zaimoglu genannt hat. Beides
kénnte die kulturelle Basis fir politische
Verortungen bilden.

Der Fall dieser jungen Ménner ist fast eine
Lehrgeschichte fir die Konstitution kultu-
reller Grenzen. Im Alltag gehen wir norma-
lerweise davon aus, dass Kulturen unter-
schiedlich sind und dass ihre Angehérigen
das Bedurfnis haben, sich von anderen
abzugrenzen, um ihre kulturelle Besonder-
heit zu schiitzen und zu bewahren. Es war
der Anthropologe Fredrik Barth (1969), der
in einem bahnbrechenden Aufsatz dieses
Argument vom Kopf auf die FiBe gestellt
hat. Er machte die Béobachtung, dass kul-
turelle Abgrenzungen mitnichten mit ob-
jektiven Unterschieden in den kuiturellen

_Charakteristika korrelieren. Am nachdriick-

lichsten grenzen sich oft Gruppen vonein-
ander ab, die einander sehr ahnlich sind -
katholische und evangelische Iren, Grie-
chen und Tiirken oder auch Deutsche und
Franzosen im 19. und in der -ersten Hélfte
des 20. Jahrhunderts. Auch sind die (sub)’
kulturellen Unterschiede innerhalb jeder
Gruppe - etwa Unterschiede zwischen ver-
schiedenen Klassen — in der Regel gréBer
als dlie zwischen den Gruppen. Barth leite-
te daraus ein ,konstruktivistisches” Argu-
ment ab. Es ist nicht so, dass ,zuerst” kul-
turelle Unterschiede da waren und -man
sich dann abgrenzt — sondern ,zuerst”
sind die Abgrenzungen da und auf der
Folie der Abgrenzungen ,entdeckt” man
die kulturellen Unterschiede. Man be-
ginnt, digjenigen Eigenschaften am ande-
ren zu betonen, die am’ augenfilligsten
den Unterschied markieren, und entwirft
ausgehend von diesen Eigenschaften das

" Bild des anderen. Man kann Barth nun

dahingehend erweitern, dass dies zwar all-
gemein gilt, besonders wichtig aber in Be-
zug auf signifikante Andere ist. Signifikan-
te Andere sind diejenigen, die fiir einen
(als Individuum oder als Gruppe) deswe-
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gen entscheidend werden, weil sie fir die
Ausbildung des Selbstbildes entscheidend
sind. Man entwirft sich im Gegensatz zu ih-
nen und arbeitet sich in der Regel an ihnen
ab. In solche Féllen wird die Differenz ent-
scheidend fiir den Entwurf einer kulturel-
len Selbstbestimmung beziehungsweise
Identitét. Die oft weit gehenden Gemein-
samkeiten, die man mit nicht weniger
'Recht zum Ausgangspunkt einer Selbst-
bestimmung hétte machen kénnen, blei-
ben dagegen oft unberlicksichtigt. .

Der Fall der hier beschriebenen Jugend--

lichen ist deswegen aufregend, weil er die
soziale Entstehung dieses Prozesses zeigt.
.Die Jugendlichen sind in allen wesent-

. Die neue Hinwendung zu eigener religiéser Identitit,
junge Aleviten in Berlin.
Foto: Paul Glaser
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lichen Zigen wie die deutschen Jugend- -

lichen, gegen die sie sich entwerfen. Sie

sind gerade deshalb auf der Suche nach

unterscheidenden Merkmalen. Gerade des-
halb ist es aufschlussreich, dass sie anders
Uber die gewaltbereiten arabischen Ju-
gendlichen als {iber die Deutschen spre-
chen. Auch diese bereiten ihnen Probleme
- aber dies ist noch lange kein Grund, sich
von ihnen insgesamt abzusetzen. Sie be-
ginnen gar nicht erst mit der Suche nach
unterscheidenden Merkmalen, die sie bei

den Deutschen so fiindig werden lasst,’

eben weil sie nicht so wichtig fiir sie sind.

Am Anfang dieses Prozesses steht die ge-
teilte Erfahrung als ,Auslénder” gesehen
zu werden, obwohl.sie wie Fakir oder
Yiksel schon in der dritten Generation hier
leben oder wie Bert und Albert aus ge-
mischten Ehen.stammen. Diese Klassifi-
kation'hat den Kern fir Gruppensolidaritat
gelegt, als sie das Gefihl hatten, deswe-
gen im Verein benachteiligt zu werden, Sie
fuhrte zu der Einschatzung, sich in Normen
und Werten, der Art, sich zu geben, in
Bezug auf ,Mentalitdt” grundlegend von
~den” Deutschen zu unterscheiden - kur-
zum eine gemeinsame Kuhur zu haben,
obwohl sie ethnisch verschiedenen Grup-

- pen entstammen.

Sie sind darin kein Einzelfall. Eine Gruppe

von Gymnasiastinnen und Gymnasiasten
der zwolften Klasse einer Berliner Gesamt-
schule, mit denen Sabine Mannitz, die im
Rahmen unserer Studie zu Staat — Schule -
Ethnizitdt ein Gruppeninterview fihrte, ver
ortete sich ganz dhnlich. Obwohl sie aus so
unterschiedlichen Regionen wie Sri Lanka,
der Tirkei,. Griechenland und Kroatien
stammten, erzielten sie sehr schnell

Einigkeit darlber, dass sie, ,als Ausldn-

der”, eine andere Mentalitat hitten als ,die

Deutschen.” Trotz aller kulturellen und reli-
gidsen Unterschiede in ihren Herkunfts-
landern definierten sie sich als ,eine Kul-

“tur” und setzten sich damit von den

Deutschen ab.

Wenn sie oder die Reinickendorfer Ju-
gendlichen nun beginnen, die abstrakte
Opposition so zu fillen, wie ich es oben
angedeutet habe, wird sie sich immer
mehr verfestigen. Besonders wenn sie ein
ethnisch-kulturelles oder religitses Deu-
tungsangebot in diesem Selbstvergewis-
serungsprozess aufgreifen, wird die Op-
position. bald als selbstverstdndlich er-
scheinen. Die jungen Migranten werden
sich dann im Lauf der Zeit immer mehr zu
dern mathen, was sie sind. Die Grenzen
werden dann friher oder spéter als selbst-
verstandlich erscheinen: Man ist Muslim
oder Tirke oder Kurde und deshalb
Lnatlirlich” anders als die Deutschen.
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Kulturelle Zuschreibungen ~ Fremdethnisierung an der Schule

Die folgende Fallstudie erginzt die Uberle-
gungen, die wirim letzten Kapitel Uber die
Reinickendorfer Jugendlichen angestelit ha-
ben. Sie versucht eine Antwort auf die Fra-

. ge zu geben, wieso es fur Jugendliche der
dritten Generation so selbstverstandlich er-
scheint, sich als Ausldnder zu fiihlen. Die Ant-

. wort lautet kurz gesagt: Es liegt an den Zu-
schreibungs- und Ausgrenzungsprozessen
der deutschen Gesellschaft. Die detaillierte
Analyse eines Unterrichtsgespréchs an ei-

. ner Berliner Gesamtschule arbejtet heraus,
wie subtil und unmerklich derartige Pro-
zesse in der Praxis funktionieren. Der Fall

. Ist banal — im Grunde ist nichts passiert.
Keiner der Beteiligten fiihlte sich verletzt,
" gedemutigt oder gekrinkt. Gerade dies ver-

leiht dem Fall jedoch seine Bedeutung. Er.

zeigt, mit welcher Selbstverstindlichkeit Ab-

- grenzungen vollzogen werden — und zwar -

.auch dann, wenn die Beteiligten alles an-
dere als rassistisch oder ausldnderfeindlich
sind. In diesem Fall versuchen die, tibri-
gens sehr engagierten, Lehrer, der kultu-
rellen Differenz im Unterricht Rechnung zu
tragen. Der von ihnen nicht beabsichtigte
Effekt ist eine Verstdrkung der Ausgren-
zung der ,ausléndischen” Schiiler. Sie wer-
den gleichsam in die Ecke gestellt und re-
“agieren hilflos. Ich méchte der Diskussion
des Falles voranschicken, dass es mir kei-
neswegs darum geht, die Lehrer bloB3zu-
stellen. Ich kann die Schwierigkeiten der
Bewdltigung des Schulalltags nachvollzie-
hen. Auch ist zu berlicksichtigen, dass ein
Protokoll wie das diskutierte eine kom-
plexe Interaktionsszene, in der auch Mi-
mik, Gestik und Lachen eine Rolle spielen,
auf den verbalen Gehalt reduziert und da-
‘mit in einem gewissen Mal3 verzerrt.
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Auch méchte ich betonen, dass ich mei-
nen eigenen Anteil an der Entwicklung
eines Diskurses der kulturellen Differenz
sehr wohl sehe. Ich selbst habe in einer
meiner friihen Schriften das , Weltbild der
Ehre” konstruiert und damit Normen und
Werten eine innere Logik und Konsistenz
zugeschrieben, die-ich heute nicht mehr so
sehe (Schiffauer 1983): Dabei lag es ur-
spriinglich in meiner Absicht, fir Unter-
schiede zu sensibilisieren. Inzwischen ist
etwas anderes eingetreten, womit ich da-

mals nicht gerechnet habe. Der Diskurs’

der kulturellen Differenz dient in der Praxis
allzu oft der Festschreibung und Fest-
legung und nicht der Toleranz und der
Respektierung. ‘

Médchen, die FuBball spielen, ein solches Bild kann
mancher nur schwer mit seinen géngigen Klischees
lber ,tiirkische Frauen” in Einklang bringen,

Foto: Paul Glaser

Ausgangspunkt der im Folgenden wieder-

gegebenen Szene in der neunten Klasse

einer Berliner Gesamtschule war der Fall

von Gller, einem tirkischen Madchen, das -

bis zum Sommer 1996 die Schule besucht
hatte. Wahrend der Sommerferien war sie
in der Tlrkel mit einem Cousin durchge-
brannt, hatte ihn geheiratet und war dann
mit ihm gemeinsam nach Berlin zuriickge-
kehrt. Die Ehe scheiterte recht schnell. G-
ler zog zurlick zu ihren Eltern, dann wieder
zu ihrem Mann, wurde schwanger, hatte
eine Abtreibung, und das Hin und Her
setzte sich fort. Zur Schule war sie seit ihrer
Heirat gar nicht mehr gekommen. Gilers
ehemalige Tutoren, eine Lehrerin und ein
mannlicher Kollege, wollten diese ,Ehre
und Scham”— Angelegenheit im Unterricht
mit Gilers ehemaligen Mitschilerlnnen dis-
kutieren und wahlten als Grundlage einen
Avctikel aus der Zeitschrift Emma. Dort wur-
de vom Schicksal einer jungen Pakistani-
Frau aus dem britischen Ort Bradford
berichtet, die von einem Familienangeho-
rigen ermordet worden war. Der Grund:
Sie war von ihrem Gatten davongelaufen,
mit dem sie zwangsweise verheiratet wor-
den war. Nachdem die Klasse in Berlin den
Artikel gelesen hatte, wurden die Muslime
zzur Stellungnahme aufgefordert, ,denn die
Pakistanis sind auch Mohammedaner wie
einige Schiler hier”. Zwei tlrkische Jun-
gen betonten, dass es mit den Grundsat-
zen des Islam nicht vereinbar sei, eine Frau
gegen ihren Willen zu verheiraten. Aller-
dings wirden auch sie darauf bestehen,
dass ihre zukiinftigen Briute Jungfrauen
sind. AnschlieBend kam es zu folgendem
Dialog:

Lehrerin: ,In der Einleitung zu diesem
Artikel steht, dass es umn ,eines
der brennendsten Probleme un-
serer Zeit’ geht ... [Fatma kom-
‘mentiert im Hintergrund: -, Ich
hab’ andere Probleme!“] ... Was
ist denn das Thema des Artikels
eigentlich?*
Fatma: ,Zwingen zu heiraten.”
Lehrerin: ,Wer wird gezwungen zu heira-
ten, Frauen oder Ménner?”
Fatma: ,Na Frauen.” .
Lehrerin: ,Ist das flir euch auch so, dass ihr
das fir eines der ,brennendsten
Probleme’ haltet?” ;

NG, Meine Eltern wiirden mich
nicht zwingen und auch nicht
umbringen.”

Claudia: , Fiir die Tirken doch nur ... "

Anna: ,lst doch kein Problem flr mich,
nur fir Tirken.” o

Senem: ,Araber und Tiirken sind so ...

Claudia (laut.und métzig): ,Oh Mann,
das ist doch deren Problemn, von
den Tdrken und so, geht mich
doch nichts anll”

Lehrerin: ,Na ja, ob dich das alles nichts

' angeht, weil3 ich nicht: Ein Fall,

den ihr ja alle mitgekriegt habt,

ist eure ehernalige Mitschiilerin

... [Senem fdngt laut an zu

lachen] ... Giler.” '

(triumphierend):  ,Hundertpro-

zentig hab’ ich das gewusst,

dass Sie gleich mit Giler anfan-
geni”

Fatma:

”

Senem
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Beginnen wir unsere Analyse mit den
Lehrern: Sie reagieren auf die problemati-
sche Geschichte von Gller, indem sie sie
auf der Folie der ihrer Meinung nach in der
islamischen Kuhur allgemein geltenden
Normen und des Wertsystems der Ehre
interpretieren. Davon sind sie so Uberzeugt,
dass sie die ins Auge springenden Diffe-
renzen mit dem Fall in Bradford Uiberhaupt
nicht bemerken: In Bradford war es zu
einer Auseinandersetzung Uber eine Frau
gekommen, die gegen ihren Willen ver-
heiratet worden war. Hier hatte sich Giiler
mit ihrer Ehe offenbar gegen den Willen
der Eltern durchgesetzt. Und im Fall in
Bradford war es zu einem Mord gekom-
‘men, von dem wir auch dort nicht wissen,
ob er mit Ehre zu tun hat ~ oder vielleicht
mit geschidigten Skonomischen Interes-
sen. In diesem Fall war von Gewaltandro-
hung nicht die Rede. Man hatte vielmehr
den Eindruck, dass Gilers Eltern eher hilf-
los reagierten. Es ist zundchst festzuhal-
ten, dass die Lehrer eine Erklarung fiir

Glilers Verhalten aus der Kultur ableiten -

wollen und nicht (wie sie es wahrscheinlich
bei einem deutschen Jugendlichen getan
hatten) aus gesellschaftlichen oder psychi-
schen Problemlagen. Der Bezug auf eine
andere ,Kultur” erfolgt offensichtlich, weil
davon ausgegangen wird, dass das Ver
halten Giilers nicht aus Kategorien zu ver-
stehen und zu erklaren ist, die die Lehrer
auch auf sich anwenden wiirden. Giiler ist
anders. Weil eine derartige Erkldrung Aus-
druck von empfundener Fremdheit und
Distanz ist ~ und, wichtiger noch, Fremd-
heit und Distanz reproduziert —, kann man
sie als ,kulturalistisch” bezeichnen.

Dabei ist es nicht so sehr die Frage nach
Normen und Werten, die in der Familie
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herrschen, die die Suche der Lehrer als
Jkulturalistisch”  erscheinen l3sst.. Die
Frage nach den im Einzelfall konkret ver-
mittelten Deutungsmustern ist -~ wie wir
oben gesehen haben - durchaus sinnvoll
und relevant. Das Problem ist vielmehr,
dass Kollektivsubjekte gebildet werden,
denen dann Gemeinsamkeiten unterstellt
werden. In diesem Fall ist es das Kollek-
tivsubjekt ,Muslime”. Man geht davon aus,
dass Giiler und die pakistanische Familie
»aus dem gleichen Kulturkreis stammen” -

“und sich deshalb durch eine bestimmte

Mentalitdt auszeichnen, Wie in der Einlei-

tung bereits ausgefiihrt, entstammt die

hierzulande weit verbreitete Annahme des
Kulturraums, wie auch die der Mentalitt,
einem . Kulturkonzept, das in Fachkreisen
als iiberholt gilt. Unsere Szene zeigt nun
am empirischen Fall die in der Einleitung
bereits abstrakt angesprochene Proble-
matik dieses Kulturkonzepts

Szene aus einer Berliner Hauptschule.
Foto: Paul Glaser

Problematisch ist zundchst die Idee, dass
jeder, der in einer Kultur aufwichst, in ihre
Normen und Werte hinein sozialisiert wird.
Damit verbindet sich leicht die Annahme,
einen Angehérigen einer Kultur auch als
Experten flr sie nehmen zu kénnen.

SchlieBlich muss er im Grunde nur Aus-
kunft Uber sich selbst geben. Es ist ein
Ausdruck dieser wenig hinterfragten Grund-
annahme, dass in unserer Szene zundchst
die islamischen Schiler zu einer Stellung-
nahme aufgefordertwerden. Sie sollen die
islamischen Normen und Werte den Mit-
schiilern darstellen. Die Erkldrungsnot, in
die Kinder tiirkischer Herkunft durch diese
Aufforderungen gebracht werden, wurde
mir eindriicklich von einer Mutter beschrie-
ben:

,Sie miissen etwas erkliren, weil sie
Auslénder sind, dabei sind sie es gar
nicht, und sie kénnen auch gar nichts
erkléren, das ist ja das Schlimme da-
bei. Mein Kind fragt mich nach gewis-
sen religidsen ehm, na Verboten, die
zum Beispiel wie Schweinefleischver

bot, oder weil3 ich, warum im Rama- *

dan gefastet wird, was Opferfest ist
und so weiter, weil er das anderen er
kliren muss. Er kann es gar nicht. Er
fragt erst mich.”

Dabei iibersehen die Lehrer — ohne jede
bdse Absicht —, in welche Schwierigkeiten
sie die Kinder bringen. Woher, so die
Mutter, sollten die Kinder aber die Kennt-
nisse (ber die eigene Kultur haben?

\

.Im Fernsehen wird es auch nicht ge-
zeigt. Da sind auch wieder andere
Themen vorrangig. Wo sollen sie es
also herhaben, klar vom Elternhaus.
Aber welche Eltern kénnen da schon
die richtigen Erkldrungen bieten. Und
dann auch noch so erkldren, dass sie

dlas auch richtig verstehen. Sie kbénnen
ja auch nicht einfach auf den tirki-
. schen Hintergrund zuriickgreifen. Sie
missen ja auch immer den Bezug zum
Deutschen herstellen, so den Ver-
gleich'tun,' damit die Deutschen das
verstehen Uberhaupt. Woran das liegt
und was es ist. Und damit sind die
Eltern wirklich iberfordert. lhnen eine
Identitdt zu geben, die ... da kénnen
sie nichts anderes machen als zu
sagen: ‘Du bist ein Mensch und em-
pfinde dich als Mensch, Vergiss die
Nationalitdt, vergiss die Grenzen.’”

Ein zweites Problem ist die narzisstische
Krénkung, die immer mit der Festlegung
auf eine kollektive Identitdt verbunden ist.
Diese Krénkung steht hinter der sponta-
nen Reaktion von Fatma, einemn der ,Kopf-
tuchmidchen” der Klasse. Sie wehrt ab,
sagt, sie habe andere Probleme. Auf diese
defensive Reaktion werde ich noch zurlick-
kommen. Die deutschen Madchen ande-
rerseits reagieren genervt —und verstérken
mit ihrer Reaktion noch die Zumutung, die
in der Zuschreibung liegt: Das ist doch
deren Problem, warum sollen sie sich da-
mit auseinander setzen. Proteste dieser Art
werden haufiger von deutschen Schiilern
geduBert, wenn die Lehrer Themen auf-
greifen, die sich in der einen oder anderen
Weise auf Migration beziehen. Von den
deutschen Schiilern wird dann unterstellt,
dass damit die Migrantenkinder einen
unlauteren Vorteil im schulischen Leis-
tungswettbewerb erhalten. Dies fiihrt
dazu, dass die Diskussion herkunftsspezi-
fischer Themen von tlrkischen Migranten-
kindern ambivalent aufgenommen wird:
Einerseits gibt es tatséchlich ein Interesse
daran, Informationen zu erhalten; die in
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Bezug zu der eigenen Verortung in der
Geselischaft stehen. Andererseits haben
die Migrantenkinder nicht selten das Ge-
fithi, dass in solchen Unterrichtssituationen
Besonderes von ihnen verlangt wird (,du
als Turke misstest das doch wissen”) ~
und vor allem dass die Differenz zu den
deutschen Schillern in der Klasse betont
wird. Erwdhnenswert (und amiisant) ist
schlieflich Senems Reaktion. Wenn sie er-
folgreich die Intention der Lehrerin deco-
diert, geht sie ironisch mit den Zuschrei-
bungen um.

Ein drittes Problem ergibt sich daraus,
'dass in diesern Unterrichtsgesprich |, Kul-
tur” im Zusammenhang mit einem familia-
len Problem eingebracht wird. Dies l4sst
sich verallgemeinern: Unsere Analyse der
konkreten Sprachspiele in der Schule zeig-
te, dass auf ,Kultur” und ,Mentalitat” in
der Regel dann zuriickgegriffen wird,
wenn es um die Erkldrung von Problemen
geht. So wird auf Mentalitit gerne verwie-
sen, wenn die Skonomische Zuriickge-
‘bliebenheit der Dritten Welt oder auch
kriegerische Auseinandersetzungen auBer-
halb Europas erklart werden. Nur gele-
gentlich, und dann im Geschichtsunter
richt (also in Bezug auf die Vergangenheit)
werden die besonderen Leistungen und
Errungenschaften anderer Kulturen hervor-
gehoben. Mit anderen Worten: Kultur be-
ziehungsweise Meritalitdt wird primér als
Fortschrittshemmnis eingefiihrt. Entspre-
chend wird die Uberwindung von Kultur
positiv gewertet. Im weiteren Verlauf des
Unterrichtsgespréchs wird diese Wertung
sehr klar formuliert. Etwas spéter sagt
Senem Uber das Verhalinis zu ihren Eltern:
«Die Eltern missen sich daran gewdhnen,
wenn ich einen Freund hab. ... Erfahren sie
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sowieso, und die gewdhnen sich dran.
Mein Vater hatte friiher selber eine Freun-
din, nur meine Mutter nicht, die kam vom
Dorf und hatte nicht so Erfahrungen wie
er”, - was die Lehrerin zu der AuBerung
brachte: ,Ja, so aus Gesprichen kennen
wir deine Eltern ja auch. Ich glaub’ schon,
dass die inzwischen auch cher so leben
wie wir und etwas aufgeschlossener sind.”
(Mannitz 2002:264 [Hervorhebung W.S. ])

Der BezugsmaBstab der Lehrerin ist die
deutsche Kultur: Die Eltern von Senem
sind fortschrittlich, weil sie die MaBstibe,
die wir an das Geschlechterverhiltnis anle-
gen, Ubernommen haben. Ebenso deut-
lich ist, wer nicht ,s0 aufgeschlossen ist”,
némlich die M&dchen aus islamischen und
wertkonservativen Familien. Tatsdchlich wer-
den die ,Kopftuchmadchen” in der Schule
fast automatisch als Problemfille definiert,

auch wenn sie weder |eistungsmaBig noch -

disziplinr auffallen, Im weiteren Verlauf des
Gespréchs geraten sie in die Defensive:

Lehrerin: ,Aber es ist doch schon ganz
unterschiedlich: Also wenn jch
daran zurlick den_ke, wie das bei
mir und meinen Freundinnen

friher war, als ich in eurem Alter.

war oder auch etwas &lter, da
ging’s bei allen Médchen da-
rum, einen Freund zu haben,
was die Eltern dazu meinten, ob
man mit denen auch schlaft
oder nicht ... Wie ist'denn das

fir euch, wenn ihr jetzt einen -

Freund haben wollt, oder wo-
von hidngt das eigentlich ab:
davon, ob ihr wollt, oder ob es
-geht?”

Fatma, Ewa und Claudia antworten gleich-
zeitig, dass es darauf ankomme, ob sie
einen Freund wollen. [...] '

Die Lehrerin wendet sich an Fatma und

- Aliye als die ,Kopftuchnﬁédchen’: LAlso an

euch beide habe ich schon noch eine
Frage. Mit den Kopftichern ... also schei-

. den da eigentlich bestimmte Jungs von

vornherein aus?”

Fatma: ,Nein.”

Anna: ,Wollen aber nicht alle mit Kopf-
tuch.”

Claudia: ,Sie haben doch auch Angst.”

Senem: ,...dass sie Arger kriegen mit der

‘ Familie!” ‘

Fatma: ,Meine Schwester hatte doch ‘n
Freund, sie ist nicht geschlagen
worden. Ich kénnte auch einen

: Freund haben!” [.. ]

Ewa:  ,Ey, ihr dirft doch gar nicht
Freunde haben!”

Fatma protestiert: lhre &ltere Schwester

habe doch einen Freund gehabt, und die

Eltern wollten nur wissen, wer das sei, und

hétten sich nicht daran gestért. Sie kénnte

auch einen Freund haben, wenn sie wollte.

Fatma sah sich hier zu einer Lige gezwun-
gen. Es ist deutlich, wogegen sie sich ver-
teidigt, ja verteidigen muss: ndmlich ge-
gen die Unterstellung, dass ein bekennen-
des islamisches Elternhaus der Hort von
Fravenfeindlichkeit, eines autoritdren (und
wie in Bradford tendenziell gewaltsamen)
Patriarchalismus und einer lustfeindlichen
und mittelalterlich anmutenden Kultur ist.
Die beiden jungen Muslima sind in eiher
bemerkenswerten Zwickmuihle. lhnen wird
von der Lehrerin zugemutet, als Spreche-
rinnen einer ,zurlickgebliebenen” Kultur
zu agieren, Wenn sie mitspielen, sind sie

auf die Rolle der Fremden und Andersarti-
gen oder die des Opfers festgelegt. Im
ersten Fall kénnten sie sagen, dass flr sie
als Muslima voreheliche 'sexuelle Bezie- .
hungen nicht in Frage kommen - und sich
dazu bekennen. Sie wiirden damit riskie-
ren, ihrerseits als ,Problemfall”, als ,ver-
klemmt” dazustehen. Sie wéren anders als
ihre Mitschiilerinnen. Sie kénnten aber
auch sagen, dass ihnen voreheliche Bezie-
hungen von den Eltern verboten wurden.
In diesem Fall wirden sie die Rolle des
Opfers annehmen und Mitleid oder Be-
dauern dafiir ernten, in  Familien aufzu-
wachsen, die ihnen derartige Einschrin-
kungen zumuten: Das aber wiirde bedeu-
ten, den Eltern oder Geschwistern in den
Rucken zu fallen — und damit eine Eindeu-
tigkeit herzustellen, die der Komplexitét
der Verhéltnisse nicht gerecht wird. AuBBer-
dem wiirden sie dadurch das Uberzogene
Stereotyp der Deutschen  bestitigen.
Beide Rollenzumutungen enthalten eine
narzisstische Krankung, weil jeweils Anteile
am sozialen oder am psychischen Ich eine
Ablehnung erfahren. Dies macht ein posi-
tives Verhéltnis zur Rolle sehr schwierig,
wenn nicht unmdglich, '

Fatma und Aliye weigern sich mitzuspie-
len. Fatma entzieht sich, indem sie die Un-
wahrheit sagt, um der Wahrheit (,Ich bin
nicht das arme, bemitleidenswerte Ge-
schopf, das euch gegeniber im Nachteil
ist. Meine Familie ist nicht so engstirnig,
repressiy, lustfeindlich, riickstandig, wie ihr
denkt.”) ndher zu kommen - und reitet sich
nur noch tiefer hinein. Das Narrativ ist so
fest, dass ihr niemand glaubt. Aliye scheint
dies zu ahnen und wiahlt eine andere
Strategie der Ablehnung: Sie entzieht sich
durch Schweigen.
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in einer Hauptschule.
Foto: Paul Glaser

Derartige Situationen sind keine Ausnah-
men, Junge Deutsch-Tirken machen regel-
-maBig die Erfahrung, in Rollen gedréngt
zu werden, die sie eigentlich nie hatten
spielen wollen. Besonders junge Muslime
haben oft das Geflihi, mit Deutungsfolien
konfrontiert zu werden, die sie festlegen
und die keine Zwischentdne erlauben. Das
Gefihl ist verbreitet, dass ihnen die Worte
im Mund verdreht werden. Bei meinen Un-
tersuchungen bin ich mit verschiedenen
Reaktionen darauf konfrontiert worden:

Zunachst scheint mir eine hiufig beob-
achtbare — und oft auch den Betroffenen
selbst nicht ganz verstdndliche — gereizte
Grundstimmung damit zusammenzuhin-
gen. Sie durfte mit der Schwierigkeit zu
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tun haben, sich gegen die festen Denk-
raster in der Familie und der Schule 2u be-
haupten. Man weiB zwar (oder fiihlt wahr-
scheinlich), dass sie falsch sind, und weif3
aber gleichzeitig nicht, wie man sie durch-
dringen kann. Man kann sich nicht einbrin-
gen oder vermitteln.

Eine Umwelt, in der man sich nicht ver-
sténdlich machen kann, produziert Hilf-
losigkeit, aber auch einfach Arger und
Wut: Die anderen kénnen oder wollen ein-
fach nicht verstehen. Die Versuchung,
nachdriicklich zu werden, ist nachvollzieh-
bar. Eine biographische Bearbeitung die-
ses Themas findet sich bei Eva Hoffman,
einer polnischen Emigrantin in Kanada,
von der eine der differenziertesten Dar-

stellungen der Binnensicht der Migration
stammt. Sie wird in der Klasse aufgefordert,
Uber den Kommunismus zu erzéhlen — und
findet sich in einer dhnlichen Situation wie-
der wie unsere islamischen Schiiler:

,Wie es wirklich ist? In Wirklichkeit bin
ich dem Kommunismus nie auf der
Strafle begegnet. In Wirklichkeit gibt
es dort Leben, Wasser, Farben, sogar
Gliick. Ja, sogar Gliick. Die Menschen
leben ihr Leben. Wie soll ich es er
kldren? In den Kdépfen meiner Mit-
schiler vermute ich Visionen von
einem dunklen Héllenreich, in dem
eine geisterhafte Bevélkerung ge-
beugt unter dem Joch der Unter
driickung umherwandelt. Allein schon
das Wort ,Kommunismus’ scheint ihnen
eine Géansehaut (iber den Ricken zu

jagen, als befinden sie sich in einem -

Horrorfilm; es ist der unbekannte
Démon. Leidet dort nicht jeder unter
dem Joch der Unterdriickung? Es gibt
keine Freiheit dort!

«Doch, es gibt sie, erzéhle ich ihnen
und werde vehement in meiner Ent-

tduschung. Vielleicht mehr als hier. Die .

Politik ist eine Sache, aber was niitzt
© Freiheit, wenn du dich wie ein Konfor-
mist verhdltst, wenn du nicht lachst
oder weinst, wenn dir danach zu Mute
ist? Mein Ausbruch wird mit weit auf-
gerissenen Augen aufgenommen, nicht
unbedingt feindselig, sondern eher ver
stdndnislos.” (Hoffman 1989/1993: 144).

Der ,Ausbruch”, von dem hier die Réde ist-,

ist nachvollziehbar. Er bezeugt den Wunsch,-

eine Liicke in diese Mauer, in diese Ne-
belwand zwischen sich und dem anderen
reifen zu wollen, um endlich durchzudrin-
gen und einen Kontakt herzustellen.

Einer &hnlichen Gereiztheit bin ich im
Rahmen meiner Untersuchung zur Kaplan-'
Gemeinde begegnet (Schif‘fauer 2000:
276f). Seyfullah stammt wie Fatma aus
einem islamischen Elternhaus. Im Gym-
nasium passte er sich zunéchst sehr stark
den deutschen Mitschilern an - etwa, in-
dem er einen ausschlieBlich deutschen
Freundeskreis hatte und den jugendkultur-

"spezifischen Aktivititen - Skateboard,

Graffiti —~ nachgeht. Dennoch begann- er
im Alter zwischen 12 und 14 zunehmend
unter einem diffusen Gefihl von Anspén-
nung zu leiden, das er folgendermalBen
fasste: ,lch hatte keine innere Ruhe mehr
... Und dann hatte ich immer schlechte
Laune. Wenn eine Kleinigkeit passiert ist,
habe ich aus einer Miicke einen Elefanten
gemacht. Ich war stindig nervés und an-
gespannt. Uberall — in der Familie, auBer-
halb der Familig, Uberall.” Diese Gereizt-
heit fand ein Ende, als er sich der radikal
islamistischen Gemeinde von Cemaleddin
Kaplan anschloss. Dieser Schritt war fiir ihn
eine Mdglichkeit sich als Muslim zu
Louten” ~ und damit aus der Defensive
herauszukommen.

Ein zweite Reaktion ist das Verstummen.
Dies wird im Schweigen von Aliye ange-
deutet. Dies kann, aber muss nicht mit Ein-
samkeit einhergehen — es kann auch zum
Riickzug in die eigene Gruppe fihren. Nur
hier, wo man die gleiche Erfahrung des
Aufwachsens zwischen den Narrativen
teilt, kann man sich problemlos verstandi-
gen — und kann erwarten, dass nicht plétz-
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lich- ganz andere Dramen aufgemacht wer-
den. Eine derartige Gruppe kann in sich
Ubrigens durchaus multikulturell zusam-
mengesetzt sein, wie wir im letzten Kapite!
gesehen haben. Hermann Tertilt zitiert in
diesem Zusammenhang ebenfalls ein
Mitglied der Turkish Power Boys: , Mit den
Deutschen Freundschaft bilden,. ist nicht
das Richtige. Weil: Man kann mit denen
nicht klar auskommen. Die haben andere
Gedanken wie wir’ Mit den Auslindern
kommt man aber klarer aus, ob das ein

. Marokkaner, Italiener oder sonst irgendet-
was ist” (Tertilt 1996: 28). Ein derartiger Riick-
zug ist im Ubrigen oft ein Ausdruck von
Desillusionierung, nachdem man sich an-
fanglich geéffnet hatte.

-Gerade fir junge intellektuelle Frauen, Gym-
" nasiastinnen und Studentinnen, scheint

dieser Ausweg, dieser Riickzug auf die ei- -

gene Gruppe, oft nicht in Frage zu kom-
men. Dies war bei der von Schmidt-Horn-
stein beschriebenen Saniye Bektas der
Fall. Sie zog sich sowohl aus den tiirki-
schen wie aus den deutschen Freund-
schaftsbeziehungen mit dem Gefuhl |, die
verstehen das sowieso nicht” zuriick. In
der Schule vermied sie, sich herauszustel-
len, war ,Sanne” nicht J2aniye”, Zu Hause
bemhte sie sich so zu sein, wie ihre Eltern
sie haben wollten, ,,ich habe die (Span-
nungen) kompensiert, indem ich sehr viel
gelesen habe, mich also zuhause nochmal
vom Tirkisch-sein abgegrenzt habe durch
Biicher, die ich gelesen habe.” (Schmidt-
Hornstein 1995: 41)

. Ein dritte Reaktion ist die Entwicklung
eines tiefen Gefihls von Misstrauen. Man
muss auf der Hut sein, wenn man immer in
die Ecke gestellt wird. Der von Caroline
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Schmidt-Hornstein mit groBem Einfihlungs-
vermogen beschriebene Aydin Giiltekin,
ein Arzt in Frankfurt/Main, beschreibt, wie
-er sich sowohl Uber AuBerungen ,Du als
Tirke” wie auch Uber AuBerungen ,,Du
bist ja ein Deutscher.’, ,Du bist ja kein rich-
tiger Tiirke.’, ,Bei dir ist das ja was ande-
res'” gedrgert habe. Er ,hasse diese An-
spriiche wie die Pest”, mit denen man ihn
Uber sein « TUrkisch-Sein” freundlich hin-
weg komplimentiere (Schmidt Hornstein
1995: 99).

Junge tirkische Frauen vor dem Kanzleramt,
Foto: Paul Glaser

Am besten beende ich dieses Kapitel mit
einem Jéngeren Zitat von Sultan Kaymaz,
der Mutter des im letzten Kapite! beschrie-
benen Fakir. In dem Zitat wird der Bogen
geschlagen zwischen den Prozessen der
Ausgrenzung als Auslander, die ich in die-
sem Kapitel beschrieben habe, und den
Selbstethnisierungsprozessen, die die
Freundesgruppe ihres Sohns durchlzuft:

~Man muss sich als Ausldnder erst be-
weisen, um anerkannt zu werden. Das
ist absolut so. Ja sie missen viel, viel,
viel dafir tun, um anerkannt zu wer-
den und Akzeptanz zu kriegen. Und da
reicht es nicht nur, dass sie da sind,
und einfach als Mensch da sind, son-
. dern sie mussen viel dafir tun, Und
viele Fragen beantworten. Viele Ang-
ste erst mal wegrdumen und so weiter.
Dabei missen sie immer wieder neu
anfangen und sich immer wieder neu
beweisen. Das habe ich so fiir meinen
Teil festgestellt, dass immer das Bild
da ist, du bist Auslinder, du bis
Ausldnder, obwohl! ich kein Auslander,
also ich empfinde mich nicht mehr als

Auslédnder. Und meine Kinder erst

recht nicht. ich finde es unverschémt,
wenn einer meine Kinder als Auslan-
der bezeichnet.

Und gewisse Vorurteile sind da. [Die
Deutschen meinen,] die Jungen wer-
den als Machos (berhaupt erzogen,
als Paschas, die nichts machen mlis-
sen. Ich akzeptiere das ja selbst nicht.

Aber das Vorurteil bleibt. Viele Eltern -

der zweiten Generation wollen das
I8ngst nicht mehr, dass ihre Kinder als
Machos aufwachsen. Nein, ich befir-
worte eher, dass mein Kind im Haus-
halt mithilft und dass er gewisse Ver-
antwortung Ubernehmen muss. Und so
‘weiter und dass er sich nicht zurlick-
ziehen kann als Mann oder das Privileg
genief3t, als Mann lber alles herrschen
und denken oder beherrschen zu kén-
nen.

Ich war so erschlagen, als die Jungen
sich in diese Opferrolle dréngten, na-

tirlich habe ich darauf reagiert, als mir _
die Jungs gesagt haben, sie fiihlen
sich ausgegrenzt, diskriminiert, falsch
behandelt. '

Wirklich, das habe ich nie provoziert,
dieses Verhalten. Klar wir sind, wir ha-
ben eine tiirkische Nationalitdt. Aber
wir sind inzwischen hier in dritter
Generation, wir sind hier grol3 gewor-
den. So was erzéhle ich ihnen. Als ich
sagte, dass wir uns einblirgern lassen,
sagte er: Ich will kein deutscher Staats-
angehdriger werden. Ich will kein
Deutscher sein’, kam dann. Das war
die erste Reaktion, als ich ihm gesagt
habe, ich hab die Einblrgerung fir
uns beantragt. (Ich bin doch kein
Deutscher.’ Genau so ... Dann kam er
mir: ,Na bin ich denn etwa ein Deut-
scher?’ Also da war ihm die Identitét
ganz, ganz wichtig.”
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Kulturelle Differenz und tiirkische Institutionen -
- Plédoyer fiir einen klugen Umgang mit Differenz

Das Bediirfnis nach Artikulation kultureller
Differenz trifft auf das Angebot unter-
schiedlicher Institutionen und Organisa-
tionen. In der Bundesrepublik werden sie
misstrauisch beobachtet. lhnen wird unter-
stellt, die Tendenz zur Parallelgesellschaft
zu unterstitzen. Was jedoch fiir die Mi-
granten selbst gilt, gilt auch fiir die Or
ganisationen. lhre Deutungsangebote sind
Ausdruck komplexer Synthesen. Auch hier
* sind gegenliufige Prozesse zu beobach-
ten. Dieses Kapitel entfaltet die Problema-
tik kurz am Beispiel der islamischen Ge-
meinden tirkischer Arbeitsmigranten und
pladiert fir einen klugen Umgang mit
* Differenz.

Die in den letzten Kapiteln beschriebenen
Prozesse filhren zu einer Zunahme des par-
tikularistischen ethnischen bzw. religidsen
Selbstbewusstseins. Ein Ausdruck davon ist
ua. eine zunehmende Suche nach ,roots”,
die sich selbst vergewissernde Riickwen-
dung auf Traditionslinien, in denen man
steht. Dies ist ein interessantes Phénomen,
weil es eine neue Uniibersichtlichkeit in
der |dentitdtspolitik erkennen ldsst. Die
Suche nach roots verweist namlich auf den
dynamischen Charakter von Kultur. Es han-
"delt sich dabei ja nicht um das Pflegen
eines unverdndert gebliebenen kulturellen
Erbes. Vielmehr eignet man sich die Her-
kunftskultur aktiv an. Man Ubernimmt sie
nicht einfach, sondern sortiert in diesem
Reflexionsprozess die Tradition, lehnt das
eine ab, Ubermimmt das andere und stellt
es in einen neuen Kontext In einem gewis-
sen Sinn werden auf diese Weise die Tradi-
tionen neu erfunden. Als Kurde schreibt
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man unter Umsténden eine Grammatik der
kurdischen Sprache. Als Alevit diskutiert
und streitet man dariiber, ob die Gruppe,
der man angehért, sich ethnisch oder reli-
gis verstehen soll. Als Muslim debattiert
man, wie der islam heute auf die Ge-sell-
schaft zu beziehen ist. Um diese Defini-
tionsprozesse bilden sich neue Gemein-
schaften. Es bilden sich also laufend neue
Identitdten und Selbstentwiirfe, die nun
zur Anerkennung drangen. Im Gegensatz
zu manchen Kulturanalytikern, die den kre-
ativen Aspekt dieses Prozesses feiern,
sehe ich allerdings diese Entwicklung kei-
neswegs ausschlieBlich positiv. Ich habe
den FEindruck, dass hier neue Ausgren-
zungsdynamiken entstehen kénnen (aller-
dings nicht missen), die sich zu unglei-

chen Chancenstrukturen verfestigen oder -

auch zu Gewalt fiihren kdnnen. Dies erfor-
dert eine kluge Politik der Differenz — eine
Politik, die den Anerkennungsbediirfnissen
Rechnung trégt und gleichzeitig verhin-
dert, dass die in diesen Prozessen notwen-
digerweise entstehenden Grenzziehungen
sich verharten. Eine derartige Politik geht

-davon aus, dass wir kinftig mit stindig

neuen symbolischen Abgrenzungen leben
missen — dass wir aber gleichzeitig diese
Grenzen durchldssig halten mussen.

Ich méchte diesen Gedanken nédher an
einem Feld entfalten, das ich in jingerer
Zeit néher analysiert habe — némlich dem
der islamistischen Gemeinden tiirkischer Ar-
beitsmigranten in Deutschland (Schiffauer
2000). Wenn irgendwo, dann ist hier eine.
Rickbesinnung auf die Tradition, Diaspo-
rabildung und Abgrenzung gegeniiber der

deutschen Zivilgesellschaft zu beobach-
ten. Ein naherer Blick auf diese Gemein-
den hilft, besser die Prozesse zu verstehen,
die auch in anderen Kontexten eine Rolle
spielen — etwa bei den kurdischen Grup-
pen, bei Aleviten oder Yeziden.

Wie in anderen Fallen von kultureller
Rickbesinnung handelt es sich auch bei
der islamischen nicht um einen einstimmi-
gen, sondern um einen-vielstimmigen Pro-
zess. Kein Akteur verflgt Gber geniigend
Gewicht, um unangefochten zu verkilin:
den, was kurdische, tiirkische, islamische
|dentitat sei. Stattdessen findet man. eine
Vielzahl von Akteuren, die sich darliber
auseinander setzen, was nun eine be-
stimmte Kultur oder Religion ausmacht.
Was sich derart eroffnet, ist ein Diskurs-
feld, eine Arena kultureller Auseinander-
setzungen. Di¢ islamistische Rickbesin-
nung der sunnitischen Arbeitsmigranten
findet im Wesentlichen in funf miteinan-
der konkurrierende Gemeinden statt, die
sich um die Bedeutung des Islam fir die
Gegenwart streiten: Die ldealistenvereine
(alias ,Graue Wolfe™), die eine Synthese
von Islam und Turkismus anstreben, die
Milli Gérlis, der europdische Zweig der tiir-
kischen islamistischen Fazilet (Tugend-
Partei), die mittlerweile verbotene Kaplan-
Gemeinde, die {in Hinblick auf die Tirkei)
eine islamische Revolution nach iranischem
Vorbild propagierte, und die Slleymanc
und Nurcu (die beide ein islamisches
Bildungswerk vertreten) versuchen ihre je-
weilige Vorstellung von der Rolle des Islam
in der Gegenwart durchzusetzen. Dabei
werben sie um die sunnitischen Glaubi-
gen. Je mehr Gldubige fir eine interpreta-
tion gewonnen werden kdnnen, desto ein-
flussreicher ist die Gemeinde, desto ern-

ster werden aber auch die in ihr vertrete-
nen Positionen genommen. Dieser Kampf
um Einfluss findet nun nicht nur unterein-
ander statt, sondern vor den Augen der
tlrkischen, aber auch der deutschen politi-
schen Offentlichkeit. Je gréBer eine Ge-
meinde ist, desto gréBer ist ihre Chance,
vor diesern Forum als Vertreterin des Islam
akzeptiert zu werden. Umgekehrt wertet
die Tatsache, als Vertreterin akzeptiert zu
sein, eine' Gemeinde auf und hilft wieder-
um bei dem Versuch, Glaubige um sich zu

" scharen. Der Milli'Géris ist in dieser Hin-

sicht beispielsweise jlingst ein Durchbruch -
gelungen, als sie es schaffte, dass die ihr
nahe stehende Islamische Féderation vor
dem Berliner Oberverwaltungsgericht als
Religionsgemeinschaft anerkannt wurde,
und damit das Recht auf die Erteilung von
Religionsunterricht an &ffentlichen Schulen
erteilt bekam. All dies l&sst sich als Kampf
um Représentation verstehen: Die Ge-
meinden versuchen, ihre Représentation
des Islam ~ insbesondere ihre Vorstellung
von seiner Rolle in der gegenwartigen
Gesellschaft — durchzusetzen und sich
damit als Représentanten - als legitime
Sprecher der Muslime insgesamt — aufzu-

.bauen. In diesem Prozess setzen sie sich

standig gegeneinander ab und inszenieren
sich immer erneut vor einer weiteren
Offentlichkeit.

Die sich so ergebende innere Dynamik des
Feldes ist deswegen von Belang, weil sich
aus ihr einige strukturelle Eigenheiten ab-
leiten, die fir eine Politk der Differenz
relevant sind. -

Festzuhalten ist zundchst die stdndige

Entstehung von Gegenkrdften. Der rela-
tive Erfolg einer Position flhrt oft nicht zur
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Der Islam spielt eine ;/vichtige Rolle fiir die Selbstverortung in Deutschland.
Foto: Paul Glaser '

Durchsetzung, sondern zur Stirkung des
Widerstands seitens der anderen Akteure
in dem Feld. Dies gilt insbesondere fiir die -
Entstehung radikaler Positionen. Nur unter
besonderen Handlungsbedingungen kann
eine Gruppe ihren Einfluss linear steigern.
in dem hier als Beispiel betrachteten Feld
Auhrt die Radikalisierung des Kalifatsstaats
des Cemaleddin Kaplan und spéater seines
Sohnes Metin in den neunziger Jahren zu
ihrer wachsenden lIsolierung von anderen
islamistischen Gemeinden. Sie erteilten
dem seit Beginn der neunziger Jahre zu-
nehmend revolutiondr-islamistischen Ges-
tus eine klare Absage. Man kann bei der
politischen Einschatzung also zu einem Teil
auf die Eigendynamik des Feldes vertrauen,
darauf, dass actio und reactio die Balance
halten.
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Ein zweites Merkmal ist die Existenz von

positionalen Verschachtelungen. Tatsdch- -

lich verhalt es sich mit diesen Gruppen wie
mit russischen Puppen. Es kann den Ge-
gensatz zwischen Milli Gériis und Kaplanci
geben; innerhalb einer Gruppe wird dieser
Gegensatz dann wieder verdoppelt (es ist
so wie mit dem politischen Feld - Rechts
und Links spalten sich endlos wieder auf,
wobei die Qpposition immer wieder her-
gestellt wird). Dies besagt nichts anderes,
als dass sich die Dynamik der Auseinan-
dersetzungen zwischen den Gemeinden
auch gemeindeintern als Auseinander
setzung zwischen den verschiedenen
Fligeln immer wieder fortsetzt — und dass
auch hier das Erstarken eines Fligels
immer wieder Gegenkrifte hervorruft.

Ein drittes Phanomen ist das Phanomen
der Dfamatisierungen. Wie wir im ersten
Kapitel gesehen haben, ist Migrantenkul-
tur immer auch Oppositionskultur, und
dem wird von den Organisationen Rech-
nung getragen. Hinzu kommt, dass in ei-

_nem Feld, in dem um Anhinger geworben

wird, die Versuchung zu theatralischem
Handeln — zu politischer Selbstinszenie-
rung — besonders grof3 ist. Bei der Ein-
schitzung der Geféhrlichkeit von Gruppen

ist diesem Faktor Rechnung zu tragen.

Nicht jeder Verbalradikalismus verdient es,
ernst genommen zu werden. Dies auch
schon deshalb, weil theatralisches Auftre-
ten die Tendenz hat, sich selbst durchzu-
streichen — sich als Theaterdonner selbst in
Frage zu stellen.

Ein viertes Phanomen ist schlieBlich das
der diskursiven Assimilation. Es spielt vor
allem dann eine Rolle, wenn eine oder
mehrere Gruppen sich der weiteren Of-
fentlichkeit als Reprasentanten empfehlen
wollen. Sie sind gezwungen, sich auf Dis-
kurse im politischen Umfeld einzulassen,

‘'wenn sie sich als Gespréchspartner eta- -

blieren wollen. Im Fall der islamistischen
Gruppen werden beispielsweise Anliegen
aus dem Umkreis des Feminismus, der
Okologie oder der Menschenrechte auf-
gegriffen und betont, dass der Islam die-
sen Anliegen immer schon Rechnung ge-
tragen habe oder dass sie im Grunde uris-
lamisch seien. Dies wirkt oft wie eine Fas-
sade — aber gerade in komplexen Gesell-
schaften tendieren Fassaden dazu, diejeni-
gen zu verpllichten, die sie vor sich hertra-
gen. Zumindest ein Fligel in der Partei
wird friiher oder spéter den Schein fir das
Sein nehmen und versuchen, die anderen
darauf festzulegen. Wer sich auf bestimm-

te Werte beruft, bindet sich auch dann,
wenn er es zunichst nicht aufrichtig meint.
Damit aber vollzieht sich eine hintergrin-
dige Anpassung. Junge lslamisten recht-
fertigen die Stellung des Islam zur Frauen-
frage etwa damit, dass dieser eine Antwort
auf die sexuelle Ausbeutung der Frau (wie
sie besonders fur die westliche Gesell-
schaft bezeichnend ist) formuliere. Anders
als bei frilheren Generationen wird nicht
mehr ausschlieBlich mit Bezug auf sakrale
Texte (Koran und Hadith) argumentiert.
Neue Argumente werden damit zugelas-
sen. Der Kreis derjenigen, die dagegen
einwenden, dass vielleicht auch die Bilanz
islamischer Manner in Bezug auf sexuelle
Ausbeutung nicht glénzend ist, mag sich-
zunéchst auf Personen aus dem sékularen
Lager beschrianken. Mit groBer Wahr-
scheinlichkeit wird er sich aber friher oder
spater auch auf die Frauen aus den isla-
mistischen Gemeinden selbst ausweiten.

Eine kluge Politik der Differenz berlicksich-
tigt nun das zivilgesellschaftliche Potenzial
in diesen Auseinandersetzungen. Sie stellt
die Krafte, die in dem Feld eine Rolle spie-
len, in Rechnung. Sie lasst sich insbeson-
dere von dem Gedanken leiten, die gesell-
schaftlichen Grenzen " zwischen
Mehrheitsgesellschaft und ethnischen/
religidsen/ kulturellen communities még-
lichst durchlgssig zu gestalten - um damit
den Kriften in dem Feld eine Chance zu
geben, die zwar eine Differenz zur
Mehrheitsgesellschaft markieren, sich aber

von ihr nicht abkoppeln wollen.

Eine derartige Politik zeichnet sich zu-
nachst durch Gelassenheit aus — d.h. sie
verh3lt sich weitgehend beobachtend und
nicht intervenierend. Sie stellt’ "das
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paradoxe Integra-

, die aller Voraussicht nach in den
Kanada oder GroB3britannien bestim-
men). Der innere Friede in der Gesellschaft

. einer politischen Logik eine Absage
wird davon abhingen, ob .es gelingt, mit

zu erteilen, -die sich von der schlichten
Maxime leiten lasst, dass derartige Grup-
pen gleich nach der ganzen Hand greifen,
wenn man ihnen nur den kleinen Finger

reicht. Das Gegenteil ist wahr.
Integration trotz oder gerade ange-

sichts proklamierter Opposition. Sie er

¢

nigen Fligel in den Gemeinden, die die-
sen Gruppén einen Qrt innerhalb der Ge-
sellschaft schaffen wollen,

Eine kluge Politik. der Differenz tragt

schlieBBlich den Bediirfnissen nach Aner-
Eine kluge Politik der Differenz wird so die

kennung auch ,schwieriger” Gruppen
Die Positionen, die aus der Eigendynamik  Méglichkeiten fiir eine

Rechnung. Dies gilt vor allem fiir das ei-
gentlich selbstversténdliche Recht, repra-

sentative Gotteshduser zu errichten. Es
spater manifester ldentifikationen mit
einer Zivilgesellschaft, die Artikulation zu-
lésst und fdrdert. '

Beispiel fir die Vielzah! von ethnischen
kulturellen und religiésen Diaspora-Ge-

meinden
nachsten. Jahren innerhalb der bundesre-

schaftliche Partizipation in der Regel dieje-
tion schaffen.Paradoxe Integration bedeu-
laubt die Herausbildung zunéchst latenter,
Die islamistischen Gemeinden sind nur ein
publikanischen Zivilgesellschaft emergie-
ren werden (und die langst das Leben
anderer multikultureller Gesellschaften wie
der Politik der neuen Grenzziehungen, die

USA

tet

, dass

Gemeinde ein

Lehrstiick: Es war von der Sache gerecht-
fertigt, nur hat es der Gemeinde anstatt zu

schaden nur genitzt. Sie ging in den Un-
sie der Kaplan-

Religionsunterricht zu

i
7]

ren kdnnten, Dies hat selbstverstandlich ~ gilt

inszenierungen in Rechnung und sieht
eine Grenze bei tatsichlichen kriminellen

nicht bei jedem verbalen Kraftakt die
Zivilgeselischaft gefihrdet. Stattdessen
setzt sie auf das (durchaus wahrscheinli-
che) Auftreten von Gegenkriften aus dem
die zu einem internen Schulterschluss fih-
ernst. Unklug war in dieser Hinsicht bei-
operation auf. Eine derartige Politik der -
Ausgrenzung flhrt tendenziell dazu

. spielsweise das Verhalten der nordrhein-

.ten mehrere Ortsvereine der SPD die Ko-
aus. Auch wenn eine Gruppe das Recht

menriicken, und wirkt sich damit negativ
zuerkannt bekommt

Eine kluge Politik der Differenz nimmt zum
Zweiten den Anspruch auf Reprédsentation
westfélischen SPD nach den Wahlen zu
den Auslénderbeiraten im Mai 1995. Nach
einem Wahlerfolg von islamisten kiindig-
die Gruppen im islamistischen Feld zusam-
auf die. Kultur der Auseinandersetzung

keit und Aufrichtigkeit verleihen.

des Feldes bereits (iberwunden waren, fei-
ern ein comeback, weil si
Gemeinde den Nimbus von Unbeugsam-

Theatralische und Dramatische von Selbst-
Feld selbst und betreibt eine Politik, die es
einem oppositionellen Fligel nicht verun-
méglicht, Einfluss zu gewinnen. Sie ver-
meidet nach Md&glichkeit Interventionen,
Akten. Dennoch ist das jiingst ausgespro-
tergrund und agiert von dort aus weiter.

.chene Verbot der Kaplan

Tat-

erteilen, ist keinerlei Panik angesagt

«~Was ist deutsch?” — diese Frage war schon 1993 Thema einer Plakataktion des Biiros der Berliner

Ausldnderbeauftragten um Klischees und Pauschalurteile zu hinterfragen.

von diesen Gruppen betrieben wird, intel-

ligent umzugehen.

séchlich starkt eine wachsende gesell-
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Schluss: Die Differenz bejahen

Ich habe dieses Buch mit der ‘Beobach- -

tung begonnen, dass die Kultur der tlrki-
schen Einwanderer in Deutschland ein
komplexes Webmuster darstellt. In den
einzelnen Kapiteln bin ich auf die Prozesse
eingegangen, die zur Heraushildung die-
ses komplexen Webmusters gefiihrt haben.

Im ersten Kapitel bin ich zundchst auf den
Prozess der Auseinandersetzung mit der
Einwanderungsgesellschaft' eingegangen.
In Kritik an Auffassungen, die die Migra-
tionsgeschichte als eine Geschichte der
Akkulturation und damit der einseitigen
Anpassung an die Mehrheitsgesellschaft
fassen, versuche ich ein Deutung stark zu
machen, die die Geschichte des Ankom-
mens als Spannung zwischen den gegen-

laufigen Tendenzen von Opposition und -

Identifikation beschreibt. Dieses Verhiltnis
wurde Uber drei Generationen hin entwor-
fen.

Einen zweiten Prozess stellen die kulturel-
len Aushandlungen innerhalb der tiirkisch-
deutschen-Gemeinde dar. Der in urbanen
Lebensverhéltnissen gewachsene Spiel-
raum des Individuums fihrt von selbst zu
einer Entwicklung in Richtung auf Indivi-
duierung, Internalisierung und Generali-
sierung von Normen und Werten. Auch
dieser Prozess dist jedoch komplexen
Verwerfungen ausgesetzt: Wertetransfor-
mierende Prozesse gehen mit wertekon-
servativen Tendenzen einher: Zu letzteren
gehdren eine neue Bedeutung der Familie
im transkulturellen Feld (als Solidarge-
meinschaft wie auch als konomische Ge-
_meinschaft). Diese gegenlaufigen Prozes-
se flhren zur Heraushildung von wachsen-

74

den kulturellen Differenzen auch innerhalb
der Migrantengemeinde.

Ein .dritter Prozess betrifft das komplexe
Ineinanderspielen von Fremdzuschreibun-
gen und Selbstzuschreibungen, dem wir in
diesem Buch zwei Kapitel gewidmet
haben - und 2zwar deshalb, weil diesen
Prozessen offenbar eine wachsende Be-
deutung zukommt. Diese beiden Prozesse
sind die Basis fir die Ausarbeitung des
Verhiltnisses zur Mehrheitsgesellschaft —
gerade dann, wenn ansonsten die Ge-
meinsamkeit wéchst. Stigmatisierende

Fremdzuschreibungen kénnen Sprachlo-

sigkeit, Wut und Widerstand hervorrufen -

'sie kénnen jedoch auch angeeignet und

mit eigenen Inhalten gefillt werden. Dies
ist die Voraussetzung fiir die sekundire
Aneignung von Kultur — einer positiven

‘und neugierigen Rickwendung auf das

Eigene oder eine produktive Entwicklung
von etwas Neuem. Damit entwickeln sich
neue kulturelle Formen, die ebenfalls wie-
der im Spannungsfeld von Selbstausgren-
zung und Anspruch auf Teilhabe stehen.

All diese Prozesse finden eine Stabilisie-
rung durch Institutionen, die auf die Be-
diirfnisse mit Deutungsangeboten reagie-
ren. In diesem Zusammenhang sind wir als

. Beispiel auf die islamnistischen Organisatio-

nen sunnitischer Arbeitsmigranten einge-
gangen; dhnliche Strickmuster hatten sich
bei anderen religi®sen oder ethnischen
(tirkisch- und kurdisch-nationalistischen
Gruppen) finden lassen. Auf der Ebene der
Organisationen reflektieren sich die kom-
plexen Verhaltnisse in dem Gegeneinan-
der von Strémungen und Parteiungen.

Wie die Alltagskultur ist auch die Organi-
sationskultur im Fluss.

Diese Prozesse wirken nun in jedem Ein-
zelfall ineinander und gegeneinander. Eine
erste Konsequenz ist deshalb, so weit wie
méglich Generalisierungen zu vermeiden
und so genau wie méglich den Einzelfall in
seiner Besonderheit zu begreifen.

Eine zweite Konsequenz besteht darin,

eine Sensibilitdt fir den Zusammenhang .

von Rede und Macht zu entwickeln - eine
shnliche Sensibilitat, wie sie der Feminis-
mus im Geschlechterverhaltnis eingefor-
dert und zum Teil durchgesetzt hat. Ge-
rade in Deutschland ist man schnell mit
der Zuschreibung von ethnischer und kul-
tureller Differenz bei der Hand. Es bedeu-

tet auch hier, den anderen zunichst als
Individuum mit seiner ganz persénlichen
Geschichte wahrzunehmen und ernst zu
nehmen. — und ihn nicht als Vertreter eines
Kollektivs zu betrachten.

Eine dritte Konsequenz bedeutet, sich.an
den Gedanken kultureller Differenz zu
gewodhnen. Die Versuchung liegt nahe, in
fremden Lebensentwiirfen eine irritierende
Infragestellung des Eigenen zu-sehen. In
unserem Bereich ist dies am deutlichsten
im Umgang mit bekennenden Muslimen.
Das Anlegen eines Kopftuchs oder einer
streng islamischen Kleidung stdBt auf Wi-
derstand. In diesem Buch pladiere ich fir
Neugier.anstatt von Abwehr. Wenn man
sich auf Gesprache einldsst, macht man
die faszinierende Erfahrung, dass die Welt

. 2wei Schiilerinnen.
Foto: Paul Glaser
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auch anders wahrgenommen und interpre-
tiert werden kann, als man es aus der eige-
nen Geschichte heraus gewohnt ist.

Wer sich kultureller Differenz mit diesen
Augen ndhert, wird sehen, dass in den Ver-
worfenheiten, Briichen und der Komplex-
itdt von Einwanderung auch kreative
Chancen stecken. lch méchte deshalb die-
ses Buch mit einigen Leseanregungen
schiief3en, Biicher wie', Z&hne zeigen” von
Zadie Smith, ,Das Schwarze Album” von
Hanif Kureishi und ,Ankommen in der
Fremde — Lost in Translation” ven Eva
Hoffman vermitteln etwas von den intel-
lektuellen Moglichkeiten, die das Leben
im Zwischenraum auch birgt,
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_Sein erstes Buch: ,Gewalt der Ehre” (1983) geht der Frage nach, wie es zu einer Massen-
vergewaltigung durch tiirkische Jugendliche in Berlin kommen konnte. Die Bacher ,Die
Bauern von Subay” {1987) und die ,Migranten aus Subay” (1991) untersuchen den
Wandel von Weltbild und Selbstverstandnis im Prozess der Arbeitsmigration. Was be-
deutet der Ubergang von einer Existenz als Bauer zu einer als Industriearbeiter fiir die
Wahrnehmung von sich selbst als Person, als Individuum, als flihlendes Subjekt und fiir
die Frage von Identitit? Die Studie , Die Gottesmanner, Tirkische Islamisten in Deutsch-
land” (2000) untersucht am Beispiel des Kalifatsstaats die Faszination des radikalen is-
lamismus fiir Arbeitsmigranten der ersten und zweiten Generation. Zuletzt gab Werner
Schiffauer in Zusammenarbeit mit Gerd Baumann, Riva Kastoryano und Steven Vertavec
die Untersuchung Staat-Schule-Ethnizitit (2002) heraus. In ihr wird die politische Soziali-
* sation von tlirkischen Einwanderern in Schulen in England, Frankreich, den Niederlan-
den und Deutschland untersucht.
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