WERNER SCHIFFAUER

Nicht-intendierte Folgen der Sicherheitspolitik
nach dem 11. September

Die Frage

Nach dem 11. September kam es zu einer deutlichen Reakzentuierung der Sicherheitspo-
litik der Bundesregierung. Besonders deutlich war eine Tendenz zu beobachten, sogenann-
te ,repressive Mafinahmen® um ,,priventive“ Mafinahmen zu erweitern. In der Diktion der
Sicherheitsbehorden sind ,repressive Mafinahmen solche, die — wie die im ersten Sicher-
heitspaket verabschiedeten Gesetze zur Erhohung der Sicherheit im Luftverkehr — auf die
direkte Verhinderung von Straftaten bzw. auf die Verbesserung von Strafverfolgung abzie-
len. Soweit hier Mafinahmen im Vorfeld getroffen werden, dienen sie der Abwehr einer
unmittelbaren Gefahr. Priventive Manahmen beziehen sich dagegen auf eine abstrakte
Gefahrenlage. Bei ihnen wird das Vorfeld und Umfeld von méglichen Straftaten wesentlich
weiter gefasst. Priventive Mafinahmen beziehen sich nicht auf Straftiter bzw. Straftaten,
sondern auf , Extremisten, von denen man annimmt, dass sie potentielle Straftiter werden
konnten; auf ,Milieus®, die Straftiter produzieren oder in denen sie untertauchen kénnten;
und auf Diskurse®, die Straftaten nahelegen kénnten. Das Gewicht, das in letzter Zeit auf
derartige Mafinahmen gelegt wird, ist Ausdruck eines ,,umfassenden Ansatzes von innerer
Sicherheit, der sich nicht auf repressive Intervention beschrinkt® bzw. eines ,ganzheit-
lichen“ Sicherheitsverstindnisses.

In diesem Text machte ich die Auswirkungen der priventiven Sicherheitspolitik auf is-
lamische Gemeinden? untersuchen. Dabei soll an einem Beispiel iiberpriift werden, wie
stichhaltig die Vorfeldkonstruktion ist. Mit welchen Argumenten werden Gemeinden, wie
die Milli Goriis oder die Islamische Gemeinde Deutschlands dem Vorfeld von ,,radikalisla-
mistischen® Gruppierungen zugeordnet? Mein besonderes Interesse gilt der Plausibilitit

I Volker Homuth, Leiter des Niedersichsischen Amts fiir Verfassungsschutz, anlésslich einer Tagung der
Evangelischen Akademie Loccum 15.-17.04.2005.

2 Ich beobachte die Entwicklungen in den islamischen Gemeinden tiirkischer Arbeitsmigranten seit der
Mitte der achtziger Jahre. Meine Untersuchungen zum Kalifatsstaat des Cemaleddin Kaplan und seines
Sohns Metin sind 2000 erschienen (ScHirrauer, 2000). Gegenwirtig arbeite ich insbesondere zu Ge-
meinden der Milli Gériis in Deutschland und zu Entwicklungen des Islam bei der zweiten Genera-
ton.
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von Radikalisierungsszenarien, die das Kernstiick dieser Vorfeldkonstruktion darstellen. In
einem zweiten Schritt sollen die Konsequenzen erértert werden, die sich ergeben, wenp
eine Gemeinde in den Verdacht gerit, ,,Vorfeld des Terrorismus® zu sein. Welche Auswir-
kungen hat dies in Bezug auf die Binnenstrukrur, auf die geistige Entwicklung und das
Verhiltnis zur Mehrheitsgesellschaft> Die These dieses Textes ist, dass die sicherheitspoli-
tischen Maffnahmen nicht nur nicht halten, was sie versprechen, sondern wegen der per-
formativen Wirkung, die sie entfalten, sogar dazu beitragen, das Sicherheitsrisiko zu erhg-
hen.

Es liegt in der Natur der Sache, dass die Uberpriifung der Argumentation der Sicher-
heitsdienste nur am Einzelfall erfolgen kann. Damit ist natiirlich eine Grenze markiert:
Was im Folgenden fiir die Gemeinden der Islamischen Gemeinschaft Milli Goriis ausge-
fiihrt wird, kann selbstverstindlich nicht ohne weitere Priifung auf andere Gemeinden
iibertragen werden. Der Wert dieses Textes liegt in einem skeptischen Einspruch: Wenn
man an einem Einzelfall zeigen kann, wie schnell eine Organisation in den Vorfeldverdacht
geraten kann, wird man auch in anderen Fillen vorsichtiger sein, die Einschitzungen des
Amtes fiir Verfassungsschutz unkritisch zu iibernehmen — vor allem angesichts der weitge-
henden Folgen, die dies fiir die Betroffenen hat.

Die Konstruktion des Vorfelds

Die Verfassungsschutzimter spielen eine entscheidende Rolle bei der Bereitstellung des
Wissens, das der priventiven Sicherheitspolitik unterliegt. In Bezug auf die islamischen
Gemeinden operieren die Amter mit der kategorialen Unterscheidung von Islam als Reli-
gion und dem ,Islamismus® als politischer Ideologie.’ Innerhalb des Islamismus werden
weitere Unterkategorien gebildet. Eine erste Gruppe besteht aus Gemeinden des ,legali-
stischen Islamismus®, die mit politischen Aktivititen islamistische Positionen auch im ge-
sellschaftlichen Leben der Bundesrepublik durchsetzen oder Freirdume fiir organisierte is-
lamistische Betitigung erlangen wollen. Sie sind insofern legalistisch®, als sie sich
,offentlich als auf dem Boden der freiheitlich demokratischen Grundordnung stehende
integrationsbereite Organisation(en)“4 darstellen. Als Beispiele werden die ,Islamische Ge-
meinschaft Milli Gériis“ (IGMG) und die ,Islamische Gemeinde Deutschlands® (IGD)
genannt. Eine zweite Gruppe bilden die Gemeinden des revolutioniren Islamismus, die
einen grundsitzlichen Konflikt zwischen Islam und Westen sehen, die Demokratie ableh-
nen und im wesentlichen eine auf die Heimatlinder bezogene Politik mit dem Ziel der
Einrichtung eines islamischen Staats verfolgen. Beispiele sind die seit 2001 verbotenen
Gemeinden des Kalifatsstaats des Metin Kaplan oder der Hizb al-Tahrir. Die dritte Gruppe

3 Siehe unter anderem: BUNDESAMT FUR VERFASSUNGSSCHUTZ, Ausstellung des Bundesamtes fiir Ver-
fassungsschutz zum Thema ,Islamismus in Deutschland — Voriiberlegungen. Positionspapier o.].;
PuscunNeraT (2006), S. 218.

4 Ebd., S. 229.
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bilden die jihadistischen Gemeinden, die den Terrorismus als Waffe akzeptieren und welt-
weit operieren.

Nach der Logik der Klassifikation sind die legalistischen Gemeinden, wie die ,Islami-
sche Gemeinschaft Milli Gériis“ und die ,Islamische Gemeinde Deuschlands“ als Vorfeld
zu den radikaleren Stufen zu betrachten. So schreibt Tania Puschnerat, die Islamismus-Ex-
pertin des nordrhein-westfilischen Amts fiir Verfassungsschutz, dass die ,,anti-integrativen
Jdentititspolitiken® (Johannes Kandel)“ dieser Gemeinden ,,die Entstehung islamistischer
Parallelgesellschaften und Radikalisierung i.S. einer Sozialisation in den politischen Extre-
mismus — Islamismus — hinein beférdern.“> Der Prozess der Radikalisierung wird in diesem
Zusammenhang folgendermaflen charakrerisiert:

,Radikalisierung soll hier als umfassender Prozess einer — mehr oder minder ziigigen
— in der Regel von islamistischen Multiplikatoren/Akteuren geleiteten ideologisch-
politischen Sozialisation verstanden werden, der iiber eine sich verfestigende Segrega-
tion von der westlichen Mehrheitsgesellschaft zunichst zur ,islamisch® begriindeten
Ablehnung der Institutionen und Werte des demokratischen Staats- und Gesell-
schaftssystems fiihrt. Der islamistische Radikalisierungsprozess kann — muss jedoch
nicht — auf einer weiteren Stufe zur Verfestigung dieser Ablehnung zu offener Feind-
seligkeit und zur zunehmenden Bereitschaft fithren, das verurteilte System mit ge-
waltsamen Mitteln zu bekimpfen, sich also aktiv am Jihad zu beteiligen oder ihn zu

unterstiitzen.“

Auch wenn die Gemeinden des legalistischen Islamismus im Rahmen der Gesetze operie-
ren und Gewalt verurteilen, findet iiber sie nach Auffassung des Amtes der Einstieg in
Karrieren statt, die im (seltenen) Grenzfall im Terrorismus enden. Dabei wird keine
Zwangsliufigkeit unterstellt, aber es wird ein kontinuierlicher Radikalisierungsprozess
nahegelegt. Die Mitgliedschaft in einer Gemeinde des legalistischen Islam ist gleichsam der
erste Schritt auf einer schiefen Bahn bzw. (um eine in diesem Zusammenhang gelegentlich
gebraucht Metapher anzufiihren) eine , Einstiegsdroge®. Anders formuliert: Eine Radikali-
sierung ist wahrscheinlicher bei Mitgliedern von Gemeinden des legalistischen Islam als bei
anderen.

Es hat weitgehende Folgen, wenn Gemeinden in den Verdacht geraten, derart als Vor-
feld zum revolutioniren oder terroristischen Islamismus zu dienen. Die Mitglieder der im
Verfassungsschutz aufgefiihrten Gemeinden miissen mit der Ablehnung von Antrigen auf
Staatsbiirgerschaft, und — was besonders folgenreich ist — mit der Ablehnung von Aufent-
haltsberechtigungen, d. h. mit Abschiebung rechnen. Die fraglichen Organisationen haben
Probleme, Riume fiir Veranstaltungen anzumieten. Sie werden systematisch aus Diskussi-
onen ausgegrenzt. Sie sehen sich zunehmender Uberwachung — etwa durch Razzien und
verdachts- und ereignisunabhingigen Kontrollen — ausgesetzt. In zunehmendem Maft
kommt auflerdem das Auslinderrecht in Anschlag, um gegen Prediger vorzugehen, denen

5 Ebd.,S. 218, 223.
6 Ebd., S. 222.
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zwar strafrechtlich nichts vorzuwerfen ist, die aber als problematisch gelten — so im Fall des
Berliner ,,Hasspredigers“ Ibrahim Tasci.

Es steht aufler Zweifel, dass derartige Mafinahmen gegen Mitglieder legaler Gemeinden
rechtsstaatlich problematisch sind. Von ihnen sind Personen betroffen, die sich rechtlich
nichts haben zuschulden kommen lassen. Allerdings kann man argumentieren, dass ange-
sichts der Groe der terroristischen Gefahr eine Abwigung der Rechtsgiiter vorzunehmen
sei. Die Einschrinkung der Freiheit einer Bevélkerungsgruppe kann dann hingenommen
werden, wenn damit ein weit gréferes Rechtsgut — nimlich die kérperlich Unversehrtheit
— bewahrt werden kann. Wenn also tatsichlich in den Gemeinden der Einstieg in den ge-
waltbereiten Islamismus erfolgt, wire eine Priventionspolitik auch rechtsstaatlich vertret-
bar. Die Frage ist aber, ob das Szenario des Verfassungsschutzes trigt.

Zur Plausibilitiat der Radikalisierungsszenarien

Die Frage lisst sich weiter prizisieren, wenn man die Gefihrdungslage rekapituliert, iiber
die weitgehend Einverstindnis existiert. Junge Muslime der zweiten und dritten Genera-
tion scheinen ebenso — und méglicherweise in einer vergleichbaren Gréflenordnung — ,ter-
rorismusgefihrdet zu sein, wie es junge deutsche Akademiker zu Beginn der siebziger
Jahre in Berlin oder Frankfurt waren. Sie teilen mit ihnen zahlreiche Ziige: Zu nennen
sind: 1. Ein zugespitztes Empfinden iiber globales Unrecht — das sich damals am Vietnam-
krieg, heute am Unrecht an Muslimen im Irak, Palistina, Tschetschenien oder Bosnien
festmacht, wobei es dahingestellt bleiben kann, ob dies objektiv zutrifft oder nur subjektiv
empfunden wird. 2. Eine insbesondere fiir studentische Jugendbewegungen in der Moder-
ne kennzeichnende Neigung zu utopischem Denken” und — damit einhergehend — eine
revolutionire Hoffnung auf einen grundlegenden gesellschaftlichen Wandel. 3. Ein Unbe-
hagen angesichts einer eigenen relativ privilegierten Situation im Vergleich zu Personen in
der dritten Welt und ein damit zusammenhingendes Gefiihl, eine Verpflichtung gegeniiber
den Unterprivilegierten zu haben. Bei den jungen Muslimen in Europa tritt im Unter-
schied zu den Biirgerkindern der siebziger Jahre allerdings noch die Erfahrung von Diskri-
minierung hinzu — eine Erfahrung, die gerade auch von Akademikern besonders leidvoll
empfunden wird. Sie erleben die Versagung des an diese Stellung gekniipften Anerken-
nungsversprechens oft besonders intensiv. All dies fithrt nicht selten zum Zorn auf die
~westliche® Mehrheitsgesellschaft. Diese Disposition kann sich in einer Vielzahl von For-
men artikulieren — von Riickzug, allgemeiner Gesellschaftskritik, revolutionirem Engage-
ment bis hin zu Gewaltbereitschaft. Welche dieser Ausdrucksformen des Zorns nun gefun-
den wird, hingt wesentlich von den Gemeinschaften ab, in denen sich der junge Muslim
bewegt.

Eine wichtige Rolle spielen die Gemeinden des revolutiondren Islam, wie die Hizb al-
Tahrir oder der Kalifatssaat. Sie haben viele Ahnlichkeiten zu den studentisch-revolutio-

7 Eckerr (1999), S. 487-508.
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niren Kreisen der siebziger Jahre.® Obwohl sie selbst kaum gewaltbereit sind, zeichnen sie
doch revolutionire Schwirmerei aus, wenn auch weitgehend einem Verbalradikalismus
gehuldigt wird. Dennoch gibt es Vernetzungen mit Gewalt bereiten jihadistischen Grup-
pen. Hier existiert tatsichlich die Méglichkeit von Radikalisierungen.

Welche Rolle spielen aber nun die Gemeinden des , legalistischen Islamismus® in diesem
Zusammenhang? Werden hier junge Menschen mit den Grundziigen eines revolutioniren
Programms vertraut gemacht — so dass es nur konsequent ist, wenn Einzelne sich dann
radikaleren Schritten zuwenden? Oder wird hier ein reformistisches Gegenprogramm zur
islamischen Revolution entwickelt? Eine zweite Frage betrifft die Querverbindungen von
revolutioniren Gemeinden zu denen des legalistischen Islamismus. Gibt es iibergreifende
Netzwerke, iiber die dann die Rekrutierung besonders geeigneter junger Menschen statt-
finden kann? Die Antwort auf diese Fragen wird es erlauben, zu kliren, wie wahrscheinlich
es ist, dass eine terroristische Karriere in den Gemeinden des ,legalistischen Islamismus®
ihren Ausgangspunkt hat.

Untersuchen wir dies zunichst auf der Ebene der Ideologie und Weltbilder, also der
Sozialisation in ein islamistisches Weltbild. Es ist unbestreitbar, dass man in den Ge-
meinden des ,legalistischen Islamismus® auch mit islamistischem Gedankengut in Beriih-
rung kommt: So wird in den Gemeinden der Milli Gériis die im engen Umkreis des spiri-
tuellen Fiihrers Necmertin Erbakan herausgegebene Zeitschrift ,Milli Gazete® von vielen
(meist ilteren) Gemeindemitgliedern gelesen. Auch liegt in den Buchhandlungen der Mo-
scheen Literatur mit islamistischem Inhalt aus. Uber diese Quellen kdnnen die jungen
Leute mit Elementen islamistischer Weltanschauung (etwa einer Konstruktion des Feind-
bilds ,,Westen®, einer allgemeinen , miseria Islamica®, Antiamerikanismus und Antisemitis-
mus) in Beriihrung kommen. Allerdings ist uniibersehbar, dass in den Gemeinden des le-
galistischen Islamismus auch andere Zeitschriften und Biicher vertrieben werden und man
mit Personen in Berithrung kommt, die kritisch gegeniiber dem klassischen Islamismus
eingestellt sind. Neben Islamisten liegen in den Biicherstuben auch Autoren wie Tariq
Ramadan aus, die zum reformerischen Fliigel des Islam gezihlt werden; neben der ,Milli
Gazete” wird auch die Zeitschrift ,Milli Gériis Perspektiven® vertrieben, die fiir einen In-
tegrationskurs in die europiischen Gesellschaften eintritt; zu den Iftar-Essen im Ramadan
werden (zumindest in einigen Gemeinde) bewusst auch Vertreter der jiidischen Gemein-
den eingeladen. Mit anderen Worten: In den Llegalistischen® Gemeinden findet man ein
relativ groes Meinungsspektrum — was sie signifikant von den wesentlich dogmatischeren
revolutioniren Gemeinden wie dem Kalifatsstaat unterscheidet. Wihrend die ersteren ,,in-
klusivistisch“ sind — d. h. alle méglichen Meinungen als legitim zulassen —, sind die letzte-
ren exklusivistisch — d. h. sie betonen die Reinheit der Lehre.

Die Pluralitit der Meinungen hat bei den intellektuelleren Gemeindemitgliedern zur
Entfaltung einer weit lebendigeren Diskussionskultur gefiihrt, als sie in anderen islamischen
Gemeinden iiblich ist. Bei Veranstaltungen der Milli Gériis wurde ich personlich Zeuge
von nichtelangen engagierten Diskussionen etwa iiber das Thema Europiischer Islam —

8 ScHirrauer (2000), S. 13.
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und ich hérte von mehreren islamischen Akademikern, dass der Reiz der Mitgliedschaft in
der Milli Gériis gerade darin besteht, dass sie ein Ort fiir derartige Debatten sein kann.?
Ein Resultat dieser Debatten ist, dass in ihnen Begriffe neu besetzt und anders gedacht
werden. Dies betrifft etwa den Begriff der ,Gerechtigkeit®. Er steht fiir einige Mitglieder
fiir das gesellschaftspolitische Programm der ,Gerechten Ordnung®, das von Necmettin
Erbakan vertreten wurde;'® von anderen wird der Begriff von dieser konkreten Utopie ge-
lsst und verallgemeinert (etwa auf globale Verteilungsgerechtigkeit bezogen). Das iibliche
Argument von letzteren ist, dass ein Schliisselbegriff der islamischen Soziallehre wie ,,Ge-
rechtigkeit” ,eigentlich® anders zu verstehen sei als bei Erbakan oder dass er heute anders
interpretiert werden miisse als in den achtziger Jahren. In diesen Diskussionen werden also
auch neue Lesarten ,islamistischer Begriffe® vorgebracht und damit Begriffe tendenziell
neu besetzt — selbstverstindlich immer nur von einem Teil der Diskutanten. Einen Ein-
druck dieser Diskussionen vermirtelt auch das Internetforum der IGMG ."

Ahnliches ergibt sich, wenn man die gesellschaftspolitische Vision der IGMG betrachtet,
die Ende der neunziger Jahre entwickelt wurde. Wihrend bis dahin die Riickkehr in die
Tiirkei und ein Eintreten fiir die Islamisierung der tiirkischen Gesellschaft das zentrale
Programm war, wurden ab 1999 Bekenntnisse zu Europa abgelegt. Muslime in Europa
kénnen sich als privilegiert empfinden: Die meisten Linder der islamischen Welt seien
durch Krieg und Unterdriickung charaketerisiert, wihrend hierzulande Rechtsstaatlichkeit
und Religionsfreiheit herrschen. Von Europa aus kénne man wesentlich mehr fiir den Is-
lam tun, als von irgendeinem Land der islamischen Welt aus. Der hier erworbene Wohl-
stand kénne verwendet werden, um das Elend in der islamischen Welt zu mindern. Auch
kénne man als Minderheit in Europa politische Lobbyarbeit fiir den Islam betreiben. Kurz-
um: Das privilegierte Leben in Europa konstituiere auch eine besondere Verantwortung fiir
die islamische Welt als Ganze. Aus dem Bejahen einer derartigen Verantwortung wurde
abgeleitet, dass man sich auf die Finwanderergesellschaft einlassen miisse. Man miisse
Sprache, Geschichte und Kultur Europas lernen, Staatsbiirger werden und den Einfluss des
[slam in Europa durch Missionierung ausbreiten.'?

In der Auseinandersetzung iiber diese Position scheiden sich die Geister. Die Verfas-
sungsschutzimter tendieren dazu, in ihr ein Bekenntnis zum Errichten von Parallelgesell-
schaften und zur Segregation zu sehen. Die Vertreter der Milli Gériis sehen dagegen in
dieser Vision ein Bekenntnis zur Integration: Sie argumentieren, dass ihre Position zwar
anti-assimilationistisch sei, insofern an einer Politik der Differenz festgehalten wiirde; dass
sie aber ebenso anti—scgregationistisch sei, weil die Mitglieder gerade aufgefordert wiirden,

9 Dies unterscheidet die Gemeinden der Milli Gériis auch von den Gemeinden, die dem staatlichen
Amt fiir Glaubensangelegenheit unterstell sind.
10 Die Vision der ,Gerechten Ordnung” (Adil Diizen) sah eine korporatistisch organisierte Gesellschaft
auf islamischer Grundlage vor.

htep://www.igmg.de/markeplatz/forum
Eine ausfiihrliche Darstellung der Entwicklung des Weltbilds der Islamischen Gemeinschaft Milli

Gaoriis findet sich in SCHIFFAUER (2004), S. 67-96.
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sich auf die Gesellschaft einzulassen und etwa die einheimischen héheren Schulen zu be-
suchen. Wie man dieses Programm gesellschaftspolitisch auch bewerten mag — es scheint
klar zu sein, dass hier eine grundgesetzkonforme innergesellschaftliche Vision einer Auf-
gabe fiir die zweite und dritte Generation formuliert wird. Schlieflich stehen weder poli-
tische Lobbyarbeit noch Missionierung im Widerspruch zur Verfassung. Eine derartige
Politik zuzulassen (und nicht durch Ausgrenzung von vorne herein unméglich zu machen)
bedeutet, konservative Muslime in das politische Teilsystem zu integrieren — und dariiber
den Antagonismus zu iiberwinden, in den Islam und westliche Demokratie von seiten des
klassischen Islamismus gesetzt werden. Anders formuliert: Auch wenn man die Vision der
Milli Gériis fiir politisch bedenklich hilt (wie es auch der Autor dieses Textes tut), kann
man doch die Meinung vertreten, dass eine derartige reformistisch-islamistische Position
prinzipiell zugelassen werden sollte. Dafiir sprechen nicht zuletzt sicherheitspolitische
Uberlegungen. Mit der Position wird nimlich eine Antwort auf den aus islamistischen
Kreisen erhobenen Einwand formuliert, das Bejahen des Lebens in Europa wiirde nichts
anderes bedeuten, als sich der Verantwortung fiir den Islam zu entziehen und sich an den
Fleischtopfen der ,Ungliubigen® giitlich zu tun. Wenn sich die Einsicht durchsetzt, dass
ein wiirdevolles islamisches Leben auch auflerhalb des islamischen Staats und/oder der
islamischen Gesellschaft méglich ist — beziehungsweise, dass man auch in Europa wir-
kungsvoll fiir den Islam eintreten kann —, ist dem Islamismus die zentrale Argumentations-
grundlage entzogen. Wenn umgekehrt demokratiekonformes Engagement unterbunden
wird, weil es den Vorstellungen der Mehrheitsgesellschaft nicht entspricht, dann besteht
die Gefahr, dass diejenigen sich durchsetzen, die der Meinung waren, dass die ,Demokratie
nichts fiir Muslime* sei und dass das Gewicht derjenigen zunimmt, die in einer islamischen
Revolution den einzig gangbaren Weg sehen.

Empirischen Studien in Gemeinden der Milli Gériis (zur IGD liegen keine Arbeiten
vor) bestitigen diese Beobachtungen. Nikola Tietze hat junge minnliche Gemeindeange-
hérige der IGMG-Moschee in Hamburg-Wilhelmsburg befragt’: Sie stellt bei ihnen vier
Haltungen fest — je nachdem, ob die Religion primir im Zusammenhang mit einer apoli-
tischen Alltagsgestaltung eine Rolle spielte (,Ethisierung der Religion®); ob die religiose
Hinwendung Ausdruck einer spirituellen Suche war (,Utopisierung des Religidsen®); ob
sie in den Kontext einer kulturellen Verortung in der Mehrheitsgesellschaft gestellt wurde
(,Kulturalisierung der Religiositit“) oder ob sie politisches Engagement begriindete (,,Ideo-
logisierung der Religion®). Festzuhalten ist zunichst, dass sich die Heterogenitit der in der
Moscheegemeinde insgesamt vertretenen Positionen auch in den Positionen der Gemein-
demitglieder reflektiert. Interessant ist dariiber hinaus im Zusammenhang mit dem Radi-
kalisierungsprozess natiirlich vor allem die ,Ideologisierung der Religion®. Bei Tietzes Ge-
sprichspartnern fiihrte diese Position zunichst zu einem erheblichen Engagement im
Stadrreil Wilhelmsburg. Dies unterscheidet sich bemerkenswert von dem Interesse der jun-
gen Anhinger des Kalifatsstaats, die sich mit ,Bagatellen® wie Stadtteilarbeit nicht ab-
gaben und sich eher an der islamischen Weltrevolution begeisterten.' Tietze notiert aller-

13 Tierze (2001).
14 Der Kalifatsstaat hat beispielsweise nie in Auslinderbeiriten mitgewirke.
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dings: ,Die JIdeologisierung’ der muslimischen Religion, die zur Gesellschaft hin offen ist
und dazu dient, trotz aller Differenz Gleichstellung zu fordern, kann allerdings in Abschot-
tung umschlagen, wenn das Individuum die seiner Differenz zugeschriebene Ungleichheit
als besonders krass empfindet.“’> Der Befund ist also, dass die von einem Teil der Gemein-
demitglieder vertretene politisch-islamische Position sich zunichst und in erster Linie in-
nergesellschaftlich reformerisch artikuliert — aber bei Verhirtung der Haltung der Mehr-
heitsgesellschaft tatsichlich zur Radikalisierung fiihren kann. Die Beobachtungen von
Frank Meng'®, der in Bremen Gruppeninterviews mit jungen Mitgliedern der IGMG-Ge-
meinde befragte, decken sich mit denjenigen von Tietze. Er stellte einen individuierten
Zugang zur Religion durch eigenstindige Aneignung der Quellen fest: , Fiir die organisier-
ten Muslime der zweiten Generation zeigr sich in der persénlichen Einschitzung gegen-
tiber ihren stark religis geprigten Eltern eine steigende Relevanz der Religion, die sich
nicht in einer rigoroseren Einhaltung der Handlungsvorgaben, sondern in einer verstirk-
ten inhaltlichen und alltagsrelevanten Beschiftigung mit den Quellentexten iuflert. Dieser
Prozess kann als Ausdruck von Vergesellschaftung gedeutet werden.“'” In eine dhnliche
Richtung deuten die Einzelfallstudien bei Nokel'® und Klinkhammer'. In den Gemeinden
des legalistischen Islamismus kénnen interessierte junge Leute durchaus mit islamistischem
Gedankengut in Kontakt kommen. Die politischen Gehalte — darin stimmen alle Beobach-
tungen iiberein — werden nicht in einer dogmatischen, autoritativen und zwingenden Form
weitergegeben. Es gibt Aushandlungs- und Verhandlungsprozesse, die Meinungspluralitit
herstellen. Eine Radikalisierung zum revolutioniren Islam wird nicht nahegelegt — kann
jedoch auch nicht ausgeschlossen werden, wenn der gesellschaftliche Druck auf den Islam
steigt. Dann kann die islamistische Lesart von Positionen gegeniiber einer offenen Lesart
von Positionen an Plausibilitit gewinnen.

Eine andere Frage ist, ob in den Gemeinden ,islamistische Multiplikatoren® aktiv sind,
die als , Talentscouts” einzelne junge Menschen ansprechen. Dies erscheint, wenn auch
nicht v6llig ausgeschlossen, doch sehr unwahrscheinlich. Es gibt niamlich einen deutlichen
soziologischen Unterschied zwischen den Gemeinden des , legalistischen Islamismus® und
denen des ,radikal-revolutioniren Islamismus® (und wiederum des gewaltbereiten Islamis-
mus). Wihrend die Gemeinden des ,legalistischen Islamismus® durch eine offene Netz-
werkstruktur charakterisiert sind und mit den anderen islamischen Gemeinden Bezie-
hungen pflegen (etwa Kooperation in Dachverbinden, gegenseitige Hilfe, gemeinsame
Angebote, Kooperation in Auslinderbeiriten),” schotten sich revolutionire Gemeinden ab
und bilden sektenartigen Strukturen aus. Dabei spielen Abgrenzung von anderen Gemein-
den, Elitarismus, die Ausprigung eines im Gegensatz zu anderen Gemeinden stehenden

15 Tierze (2001), S. 206.

16 MEenG (2004).

17 Ebd., S. 109

18 NokeL (2002), insbesondere S. 171-178.

19 KrinkHAMMER (2000), insbesondere S. 122-139.

20 Zur Analyse der fiir islamische Gemeinden charakreristischen Netzwerkstrukrur siche Acar (2004).
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Weltbilds, innerer Autoritarismus und Kult revolutionirer Reinheit ineinander. Dies fiihrt
zur Ausprigung weitgehend geschlossener i7-groups, deren Mitglieder sich ,,in etwas hinein-
steigern” und ein zunehmend deviant-nonkonformistisches Weltbild entwickeln. Bei
meiner Untersuchung des Kalifatsstaats konnte ich beobachten, dass die Abgrenzung gegen-
iiber Positionen, die eigentlich am nichsten standen, am deutlichsten war. Die Mitglieder
des Kalifatsstaats sahen in den Gemeinden der Milli Gériis (von denen sie sich abgespalten
hatten) die grofiten Feinde, nimlich diejenigen, die von der reinen Lehre abwichen — und
die damit am nachdriicklichsten zu bekimpfen waren.?! Die Verachtung seitens der An-
hinger des Kalifatsstaats fiir die ,Kompromissler wurde auf der Seite der IGMG-Mit-
glieder erwidert: Sie sahen in den Anhingern des Kalifatsstaats nichts anderes als verblen-
dete und gefihrlich Spinner, die in wesentlichen Purikten (vor allem in punkto revolutionirer
Intoleranz) von der islamischen Lehre abwichen. Die gegenseitigen Ressentiments fiihrten
dazu, dass die Gemeinden weitgehend den Kontakt zueinander mieden. Die Folge dieser
soziologischen Unterschiede sind sehr divergierende Organisationskulturen: Wihrend die
Gemeinden des legalistischen Islam sich auf die Welt einlassen, realpolitisch agieren und
deswegen prinzipiell zu Kompromissen bereit sind, sind die Gemeinden des radikal-revo-
lutiondren Islam weltfeindlich, gesinnungsethisch und pflegen eine Rhetorik der Kompro-
misslosigkeit. Mit anderen Worten: Zwischen den Gemeinden des ,legalistischen Islamis-
mus”“ und den revolutionir islamistischen Gemeinden gibt es kein Kontinuum einer
,2zunehmenden Verfestigung der Ablehnung® der Mehrheitsgesellschaft,” sondern einen
deutlichen Bruch. Der Schritt von der einen Gemeinde in die andere ergibt sich nicht von
selbst und bei vorliegender Chancenstruktur fast automatisch, sondern stellt einen er-
klarungsbediirftigen Prozess dar.

Zusammenfassend lisst sich sagen, dass es selbstverstindlich nicht ausgeschlossen ist,
dass aus dem legalistischen Islamismus Personen in den revolutioniren Islam iibertreten.
Dies trigt jedoch dann den Zug einer regelrechten Konversion und geht damit einher, dass
die bisherigen Beziehungen abgebrochen werden.”> Wahrscheinlicher ist es, dass Personen
durch die legalistischen Gemeinschaften von der Radikalisierung abgehalten werden. In
der Regel gibt es nimlich in den Gemeinden des wertkonservativen Islam zumindest zwei
Elemente, die der Radikalisierung entgegen wirken: 1. Es wurden intellektuelle Positionen
entwickelt, die eine Alternative zu den islamistischen Lesarten zentraler Begriffe entwickeln.
2. Der hohe Grad an personaler Einbindung in die Gemeinden des konservativen Islam
wirkt dem Abgleiten in den revolutioniren Islam entgegen. Es ist deshalb nicht so, dass
radikal-revolutionir gesinnte Muslime oder gar Jihadisten in konservativen Gemeinden
schwimmen wie der maoistische Revolutionir im Volk. Wenn sie in die entsprechenden
Moscheen gehen, dann allenfalls zum Beten und ohne sich zu erkennen zu geben.

21 Scuirrauer (2000), S. 197.
22 PuscHNERrAT (20006), S. 221.
23 Der umgekehrte Schritt ist einfacher. Hier haben wir es dann mit ,Aussteigern® zu tun.
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Nicht intendierte Konsequenzen

Die Tatsache, zum Vorfeld des revolutioniren oder gar des gewaltbereiten Islamismus ge-
zihlt zu werden, hat weitgehende Auswirkungen auf eine Gemeinde. Ich mochte zeigen,
dass die Priventionspolitik erhebliche nicht-intendierte Folgen zeitigt. Sie fiihrt zu einer
wachsenden Distanz zur Mehrheitsgesellschaft; sie untergribt das Vertrauen in den Rechrs-

staat; sie schwicht das Reformlager in den Gemeinden; und sie macht Integration durch

Partizipation unméglich.

l.

24
25
26
27

Der wachsende Druck auf die konservativen Gemeinden fiihrt zu einer wachsenden
Distanz gegeniiber der deutschen Gesellschaft. Als besonders problematisch werden die
verdachts- und ereignisunabhingigen Kontrollen empfunden, die in einigen Bundeslin-
dern (Niedersachen, Rheinland-Pfalz, Baden-Wiirttemberg) regelmiflig durchgefiihrt
wurden. Bei diesen Kontrollen sehen sich die Gliubigen nach dem Moscheebesuch
einem massiven Polizeiaufgebot gegeniiber. Diese Mafinahmen treffen per definitionem
unbescholtene Biirger, die zu einer bestimmten Personenkategorie gehéren. Die Maf3-
nahmen wurden deshalb von den Gliubigen als extrem diskriminierend und als Angriff
auf den Islam empfunden. Dies trat aus Interviews deutlich hervor, in denen ich Augen-
zeugen bat, mir die Simmung bei derartigen Einsitzen zu schildern. Unter anderem
wurde mir von folgenden Auflerungen aus Kreisen der Gemeinde berichtet: ,,Sie werden
erst zufrieden sein, wenn wir den Islam ganz beiseite lassen.“ ,,Die mochten den Leuten
Angst machen, iiberhaupt in die Moschee zu kommen. “*

Besonders in kleineren Stidten, wo man jahrelang um Anerkennung fiir seine
Moscheegemeinde gekampft hatte, empfand man es als peinlich und erniedrigend, nach
dem Moscheebesuch fiir alle sichtbar auf offener Strafle einer Kontrolle unterzogen zu
werden.”> \Wenn die Polizei einmal da ist — egal, ob man unschuldig ist, oder nicht —
dann heiflt es: die Polizei war bei einem da.“%* Besonders traumatisch waren die Unter-
suchungen fiir Personen, die in ihren Heimatlindern politisch verfolgt waren: ,Also die
haben das schlimmste jetzt befiirchtet — das kommt bei denen so zwangsldufig hoch.
Und die musste man dann auch erst mal beruhigen. Da war so ein ilterer Mann am
Weinen und wollte nicht raus. Er hat die Polizei gesehen und ist sofort wieder reinge-
gangen. Ein Mann, der so 50, 60 Jahre alt ist und heult er weil er Angst hat: Ich habe
nichts gemacht, ich bin unschuldig, die sollen mich nicht mitnehmen und so.“”’

Von den Razzien wird regelmifig berichtet, dass iltere Gemeindeangehérige mifli-
gend auf jiingere Gemeindeangehérige einwirken miissen, um sie davon abzuhalten, die
Konfrontation mit der Polizei zu suchen.?® Aus den Gesprichen wird deutlich, dass ein

Mohammed Abdulazim, Interview mit dem Autor am 11.10.2005.
Gesprich mit Moscheeangehérigen in Waiblingen am 24.07.2004.
Mohammed Abdulazim s. o.

Mohammed Abdulazim s. o.

Gesprich mit Moscheeangehérigen in Braunschweig am 10. 08.2004.
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als diskriminierend empfundenes Verhalten seitens staatlicher Stellen in einem weit ein-
gehenderen Maf als problematisch empfunden wird, als Diskriminierung aus der Zivil-
gesellschaft heraus.”® | Es war so "ne Wut und Ohnmacht gleichzeitig, weil man einfach
nichts machen kann ... Man muss sich doch fragen, wie wirkt so was auf jemanden, der
15,16, 17 ist ... wo man in einem Alter ist, wo man sich fragt: Wer bin ich, wo gehore
ich hin und so weiter ... und dann sehe, dass die Polizei mich durchsucht oder mich
belistigt im Grunde genommen, nur weil ich gerade dabei bin, ein Freitagsgebet zu
verrichten.“*°

Es gab immer schon Stimmen (vor allem von Gliubigen der ersten Generation) in
den wertkonservativen Gemeinden, die diese als Burgen im Meer von Ungliubigen sa-
hen. Es sah eine Zeitlang so aus, als ob eine zweite und dritte Generation in den Ge-
meinden dieses Weltbild iiberwunden hitte. Die Erfahrungen mit der Sicherheitspolitik
haben diesen Prozess ins Gegenteil verkehrt. Im Augenblick nehmen die Anhinger eines
Denkens, das eine uniiberwindliche Kluft zwischen Mehrheit und islamischer Minder-
heit sieht, wieder zu. Sicherheitspolitisch ist dies vor allem problematisch, weil bei allen
Grabenkimpfen der Loyalititsdruck wichst. Auch wird mit der wachsenden Distanz
zur Gesellschaft die Hemmung wachsen, mit Sicherheitskriften zu kooperieren.

2. Eine sehr problematische Konsequenz der gegenwirtigen Sicherheitspolitik ist, dass sie
dazu angetan ist, das Vertrauen der muslimischen Einwanderer in den Rechtsstaat zu
erschiittern. Dies ist vor allem deshalb wichtig, weil die Rolle der Rechtsprechung fiir
die Identifikation mit dem Einwanderungsland und damit fiir die Integration kaum
iiberschitzt werden kann. ,In diesem Land sind die Gesetze und die Gerichte die Insti-
tution, der wir am meisten vertrauten und denen wir am meisten vertrauen miissen.“?!
Tatsichlich war der Rechtsstaat auch fiir sogenannte ,Islamisten® der ersten Generation
ein hohes Gut. Dies bedeutet in der Regel nicht — wie hiufig unterstellt wird —, dass
man fiir sich Rechte beanspruchte, die man dann aufler Kraft setzen wiirde, sobald man
an der Macht war. Vielmehr kann man zeigen, dass der deutsche Rechts- und Sozialstaat
maf3geblich jene Triume prigte, wie eine islamisch umgestaltete Tiirkei aussehen wiirde.
In der Kritik am Heimatland wurde immer wieder argumentiert, dass das eigentlich
»Islamische® hier im Land der Ungliubigen verwirklicht wurde. Man kann diese Argu-
mentation natiirlich als naiv belicheln — sie ist es ja auch —, der Punkt ist aber, dass in
den Auflerungen eine tatsichliche (und nicht nur strategische) Wertschitzung der
rechtsstaatlichen Institution deutlich wird.

29 Moussaour (2002) berichtet, dass rassistisches Verhalten franzésischer Polizei ein einschneidendes
Erlebnis fiir seinen Bruder war (S. 86ff.) und wesentlich zu seiner Radikalisierung beitrug. An der
Entstehung der Rassenunruhen in den achtziger Jahren in Grofbritannien haben nach Erkenntnis der
dortigen Untersuchungskommissionen die ,Stop and Search® Praktiken der britischen Polizei einen
wesentlichen Anteil gehabt (BanTon [1983], S. 309). Es ist auch kein Zufall, dass die Unruhen in den
franzésischen Vorstidten 2005 ihren Ausgangspunkt in der tragisch endenden Flucht von Jugendli-
chen vor einer Polizeikontrolle hatten.

30 Mohammed Abdulazim s. o.

31 Ismail Kul in: Zaman vom 23.05.2005.
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Die Identifikation mit dem Rechtsstaat wird heute in mehrfacher Hinsicht erschiit-
tert. Das eine ist, dass die Verwaltungsgerichte hiufig die Definitionen des Verfassungs-
schutzes iibernehmen und darauf verzichten, sich eine eigene, auf den Einzelfall gerich-
tete Meinung zu bilden. Es ist auch fiir Muslime, die nicht zu den betreffenden
Gemeinden gehdren, nicht nachvollziehbar, wenn die Zugehérigkeit zu einer legalen
Organisation zum Verweigern der Staatsbiirgerschaft oder gar zur Ausweisung fiihrr.
Das Gefiihl, dass hier Unrecht geschieht, wird dann besonders deutlich, wenn Personen,
die sich nachweislich im Sinn des interreligisen Dialogs und im Sinne der Integration
engagiert haben, allein wegen ihrer Mitgliedschaft in der Milli Gériis rechtiche Nach-
teile erfahren.

Daneben ist wichtig, dass in den Verfassungsschutzberichten bei dem Bemiihen, das
Vorfeld zu identifizieren, nicht selten Verhalten, das vé6llig im Rahmen der Gesetze statt-
findet, als Argument angefiihrt wird. Wenn etwa — wie oben zitiert — die Einrichtung
einer Rechtsabteilung als Argument fiir den Wunsch, eine Parallelgesellschaft zu errich-
ten, angefiithrt wird, dann ist es wenig iiberraschend, wenn Gemeindemitglieder zu dem
Schluss kommen, dass an sie andere Maf3stibe angelegt werden als an andere. Hier wird
mit der Verletzung des Gleichheitsgebots an einer der Siulen der Legitimitit des Rechts-
staats geriittelt.

Die meisten Zweifel an der Rechtsstaatlichkeit ergeben sich aus dem Verstof gegen
die Verhiltnismiigkeit. Dies kommt vor allem in der Kritik an Polizeieinsitzen in den
Moscheen zum Tragen, es bestimmt jedoch vor allem die Reaktionen auf Ausbiirge-
rungen. Auch diejenigen, die skeptisch gegeniiber der IGMG eingestellt sind, haben das
Gefiihl, dass hier mit Kanonen auf Spatzen geschossen wird. Geféhrlich wird es an dem
Punkt, wo es denjenigen einfach gemacht wird, die argumentieren, dass die Religions-
freiheit nur eingeschrinke fiir Muslime gilt. Gerade die Verhiltnismifigkeit ist eine der
stirksten Stiitzen fiir die Legitimitit einer Ordnung.

3. Die Sicherheitspolitik unterminiert die Versuche der Fiihrungsspitze in den Gemeinden
der IGMG und IGD, Positionen zu entwickeln und die iiber Integration in die politi-
schen, schulischen und 6konomischen Teilsysteme dieser Gesellschaft erhoffe Anerken-
nung zu finden. Der im Jahr 2000 von der Fiihrungsspitze ausgegangene Appell an die
Gemeindemitglieder, die deutsche Staatsbiirgerschaft zu erwerben, ist am Misstrauen
der deutschen Sicherheitsbehorden gescheitert, die darin einen bewussten Unterwan-
derungsversuch der deutschen Gesellschaft sahen. Der nicht minder vorgetragene
Appell, die Kinder (explizit auch die Tochter) auf die weiterfithrenden Schulen zu
schicken, und die flichendeckende Einrichtung von Nachhilfeunterricht wird nicht re-
gistriert. Versuche, sich als Dialog- und Ansprechpartner zu empfehlen, scheitern in den
meisten Fillen an der Tatsache, dass Gespriche mit Organisationen, die im Verfassungs-
schutzbericht erwihnt werden, von vorne herein abgelehnt werden. Die Argumenta-
tion, mit der derartige Vorstofe seitens der Fithrungsspitze der IGMG zuriickgewiesen
werden lautet regelmiflig, dass es sich um strategische Manéver handele, mit der die
eigentlich anti-integrationistischen Absichten verschleiert wiirden. Ich konnte dafiir in
meiner Feldforschung in den Gemeinden keinen harten Beleg finden.*” Es ist aber ohne-
hin von einem soziologischen Standpunkt aus sekundir, ob derartige integrations-
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freundliche Bekenntnisse aus strategischen Griinden entwickelt werden oder ob sie aus
einer inneren Uberzeugung heraus erwachsen. Viel entscheidender ist, dass hier Denk-
figuren entfaltet wurden, die fiir die in den Gemeinden aufwachsenden Jugendlichen
attraktiv waren — und zwar weil sie das Versprechen bargen, die Spannung zwischen den
Lebensbereichen Gemeinde und weiterer Gesellschaft zu iiberwinden.

Im Augenblick befinden sich diejenigen, die in den islamischen Gemeinden fiir eine
Integration iiber eine Politik der Differenz werben, in Argumentationsnéten. So argu-
mentierte ein fiihrendes Mitglied der IGMG mir gegeniiber: ,Auf die Frage: ,Bist du
wirklich der Uberzeugung, dass durch Integration Gleichberechtigung zu erzielen ist?*
lisst sich immer schwieriger eine iiberzeugende Antwort formulieren.“*® Durch die
gegenwirtige Politik fiihlten sich diejenigen bestirkt, die immer schon gesagt hitten:
»Was habr ihr denn gedacht? Mit Christen und Juden kann man einfach nicht zusam-
menleben.

Der gesellschaftliche Druck fiihrt noch in einer anderen Hinsicht zu einer Schwi-
chung des Reformlagers. Inzwischen zieht sich ein Teil der Reformkrifte — vor allem
junge Akademiker, die sich eine Zukunft in Deutschland erhofft haben — aus der IGD
und der IGMG zuriick, um ihre berufliche Zukunft nicht zu gefihrden. Der Reform-
fliigel wird also nicht nur ideologisch, sondern auch personell geschwicht.

4. Mit dem Verweigern des Dialogs mit dem Vertreter der Milli Gériis und der Islamischen
Gemeinde in Deutschland verzichtet man auf einen der wirksamsten Integrationsme-
chanismen — nidmlich auf die Integration durch Partizipation. Der Vergleich mit den
Niederlanden ist bemerkenswert. Dort gilt die Milli Gériis-Gemeinde als einer der
Hauptansprechpartner der Regierung und wurde dariiber hinaus auf kommunaler und
nationaler Ebene in den politischen Prozess integriert. Dies fiihrte intern dazu, dass der
Reformfliigel gestirkt wurde und die IGMG-Nordholland sich als einer der liberalsten
Landesverbinde profilierte. Der Nutzen der Kooperation zeigte sich dann, als die Ereig-
nisse nach der Ermordung von Van Gogh zu eskalieren drohten. Tatsichlich stirkt jedes
Einbeziehen verantwortungsethische Positionen, wihrend jede Ausgrenzung gesinnungs-
ethischen Positionen Vorschub leistet. Je mehr man durch innergesellschaftliches Enga-
gement an Kontakten, aber auch an Institutionen aufgebaut hat, desto weniger méchte
man es durch Radikalismus gefihrden. Das Verweigern des Dialogs hat jedoch noch
eine zweite gewichtige Konsequenz. Sie tendiert dazu, die Orientierung und die Bin-
dung an das Heimatland (bzw. die jeweiligen Partner- oder Mutterorganisationen) zu
stirken.

32 Ein harter Beleg fiir ein derartig strategisches Vorgehen wire es, wenn sich die gleichen Personen, die
sich nach auflen fiir Integration aussprechen, nach innen integrationsfeindlich duflern wiirden. Bei
mehreren internen Treffen der IGMG, bei denen ich anwesend war, konnte ich dafiir keinen Hinweis
finden. Erwas anderes ist die Tatsache, dass sich ein konservativer Fliigel iiber die Jahre hinweg gegen
Integration ausgesprochen hat, weil er darin die Gefahr der Selbstaufgabe sah.

33 Mustafa Yeneroglu, Justiziar der IGMG, in einem Interview mit dem Autor am 16.05.2006.
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Schluss

Man kann zum Abschluss ein Szenario entwickeln. Wenn die zurzeit verfolgte Priventions-
politik fortgesetzt wird, werden sich die Gemeinden des ,legalistischen Islamismus® zuneh-
mend verkapseln. Sie werden unter Umstinden kleiner werden, weil vor allem bildungs-
biirgerliche Kreise sie verlassen. Es ist aber unwahrscheinlich, dass sie sich auflssen: Die
durch die Gemeinden konstituierten Netze sind fiir die Gemeindemitglieder als Unterstiit-
zungsnetzwerke viel zu wichtig. Es wire auch ein Novum in der Religionsgeschichte, dass
eine religiése Gemeinde auf Grund des politischen Drucks verschwindet. Vielmehr werden
die Narrative in der Gemeinde an Bedeutung gewinnen, die eine Grundopposition von
Islam und Westen postulieren. Der Staat und seine Akteure werden zunehmend als Feinde
betrachtet; die Bereitschaft zur Kooperation wird sinken. Dies wird sich nicht auf die Ge-
meinden des ,legalistischen Islamismus“ selbst beschrinken — auch in anderen konserva-
tiven Gemeinden wird man die Entwicklung mit Sorge betrachten und vor allem davon
ausgehen, dass man das nichste Opfer sein wird. Die Riickbindung an die Tiirkei wird
wachsen: Wenn die innenpolitischen Strategien alle wegfallen, wird die Unterstiitzung sei-
tens der Tiirkei als umso wichtiger gelten. Schritte der Gemeindespitze auf die deutsche
Gesellschaft zu, werden zunehmend mit dem Stigma des Anbiederns an einen gesellschaft-
lichen Gegner verstanden werden. Die Mehrzahl wird sich in eine innere Migration zu-
riickziehen; einige werden sich weltfliichtigen Gemeinden zuwenden und eine kleine
Gruppe wird sich radikalisieren. Es scheint mir mehr als zweifelhaft, dass damit der inne-
ren Sicherheit ein guter Dienst erwiesen wird.
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