Der Islam als civil religion

Eine deutsche Geschichte

Vorrede

Ich traf Klaus Gebauer 1985 zum ersten Mal auf einer Tagung in
dem tiirkischen Badeort Cesme, auf der eine Bilanz der Migra-
tionsforschung gezogen werden sollte. Er stellte damals sein Pro-
iekt der Entwicklung eines islamischen Curriculums fiir die Schu-
len in Nordrhein-Westfalen vor. Die anwesenden tiirkischen
Wissenschaftler reagierten bemerkenswert gereizt: Zum einen er-
schien ihnen (als iiberzeugten Laizisten tiirkisch-republikanischer
Prigung) die Idee eines Religionsunterrichts ohnehin absurd;
noch befremdlicher fanden sie indes die ldee, daf§ dieser Religions-
unterricht von deutscher Seite, von Nicht-Muslimen entwickelt
werden sollte.

Neun Jahre spiter muflte ich wieder an dieses Projekt denken.
Ich hatte in der Zwischenzeit iiber den Umgang mit Fremden in
verschiedenen politischen Kulturen nachgedacht. Dabei hatte
mich insbesondere das Problem der Solidaritt beschiftigt: Aus
der Einsicht, daf aus (temporiren) Arbeitsmigranten faktisch
Einwanderer geworden waren, und in der Konfrontation mit einer
wachsenden Zahl von Asylbewerbern war in verschiedenen Lin-
dern Westeuropas die Frage nach dem gesellschaftlichen Zusam-
menhalt (also dem klassischen soziologischen Problem der Solida-
ritat) neu gestellt worden. Dabei hatten die verschiedenen Lander
unterschiedliche Antworten auf dieses Problem entwickelt.
Frankreich beispielsweise setzte auf eine strikte Trennung des 6f-
fentlichen und privaten Bereichs. Im offentlichen Bereich hitten
Religion und Herkunftskultur nichts verloren — jede juridische
oder administrative Beriicksichtigung ethnischer oder kultureller

Faktoren bedeutete (auch wenn sie in bester Absicht erfolgte) eine,

Verletzung der Chancengleichheit und wiirde damit einen jener
Grundwerte verletzen, auf denen der Zusammenhalt in der Gesell-
schaft basiere. Zudem wiirde das Zugestindnis von Sonderrech-
ten an die eine Gruppe andere auf den Plan rufen, und Ungleich-
heit wiirde sich ausbreiten. In England hatte man dagegen kaum
Schwierigkeiten mit dem Zugestindnis von »Sonderrechten« —
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man setzte auf Prozesse des Aushandelns zwischen verschiedenen
Gruppen und korrespondierend auf kollektive Integration. Als
Basis der Solidaritit galten zivile Tugenden wie gegenseitiger Re-
spekt und Fairnel$, die den offentlichen Austausch bestimmen
sollten. Das Ideal waren pragmatisch gefundene, der Vielfalt der
Umstinde Rechnung tragende Losungen. Iim Zeichen der »multi-
kulturellen Gesellschaft« (die in Europa wohl in England am deut-
lichsten entwickelt war) akzeptierte man weit hohere Ungleichheit
und Differenz als in Frankreich. Im Zusammenhang mit dem
Nachdenken iiber die deutsche Lésung des Problems der Solidari-
tit kam mir Klaus Gebauers Projekt wieder in den Sinn. Ich rief
ihn an und vereinbarte mit ihm ein Treffen im Landesinstitut fir
Lehrerfortbildung in Soest. Dort fithrte ich mit ihm und seinem
Kollegen Ferdi Zimmermann jeweils ein mehrstiindiges Gesprach.
Beide waren so freundlich, mir auflerdem eine umfangreiche Do-
kumentation mit Stellungnahmen und Reaktionen auf das Projekt
zur Verfiigung zu stellen.

Um es kurz zu machen: Die Geschichte des Projektes entpuppte
sich als eine Geschichte von hoher ethnologischer Relevanz: Sie
regte zum Nachdenken an tiber die deutsche politische Kultur und
die in ihr entwickelte Variante der Organisation von kultureller
Heterogenitit.

Das Projekt:

1978 wandten sich drei tiirkisch-islamische Organisationen mit
der Petition an das nordrhein-westfilische Kultusministerium, ei-
nen islamischen Schulunterricht einzurichten. Das Kultusministe-
rium reagierte positiv: Es beauftragte einen Mitarbeiter des
damals neu gegriindeten Landesinstituts fiir Lehrerfortbildung,
Klaus Gebauer — einen Agnostiker, mit katholisch-jesuitischem
Hintergrund —, ein Curriculum fiir die Grundschule zu entwik-
keln. Klaus Gebauer setzte eine Kommission zusammen, die zu-
nichst aus interessierten tiirkischen Lehrern (die auf Grund ihrer
padagogischen Qualifikation ausgesucht wurden), einem Turko-
logen, zwei Islamwissenschaftlern und zwei evangelischen Reli-
gionspadagogen bestand. Spater wurden noch weitere islamische
Theologen hinzugezogen. Dieses Team erarbeitete in den darauf-
folgenden Jahren einen Lehrplan fiir die ersten acht Jahre der

51




Grundschule und konzipierte eine Reihe von Schulbiichern. Cur-
riculum und Schulbiicher wurden verschiedenen islamischen In-
stitutionen zur Begutachtung vorgelegt: der Theologischen Fakul-
tit der Al Azhar Universitit, der Theologischen Fakultit der
Marmara Universitdt Istanbul, dem Tiirkischen Amt fiir Glau-
bensangelegenheiten sowie den verschiedenen islamischen Or-
ganisationen in der Bundesrepublik. Die Stellungnahmen der
Universititen fielen insgesamt sehr positiv aus; bei einer grund-
sdtzlichen Anerkennung des Vorhabens gab es lediglich einzelne
Monita in bezug auf die Details — diese wurden samt und sonders
eingearbeitet. Das Tiirkische Amt fiir Glaubensangelegenheiten
reagierte zunichst distanzierter, kooperierte indes spater mit dem
Projekt. Die DITIB, der deutsche Zweig dieses Amtes, bejahte die
grundsatzliche Intention des Vorhabens, beanstandete jedoch,
dafl nicht Gott, sondern der »deutsche Alltag« den Ausgangs-
punkt darstellte (DITIB 1987). Grundsitzlicher waren, wie zu
erwarten, die Kritiken seitens der islamistischen Gemeinden. Sie
kritisierten vor allem, daf§ das Projekt primir die Absicht verfolge,
den von ihnen selbst getragenen Moscheeschulen das Wasser ab-
zugraben, und bemingelten den gesellschaftsbezogenen Charak-
ter des Curriculums (Milli Goriis 1983; Verband der islamischen
Kulturzentren 1988). Trotz dieser einzelnen Gegenstimmen wird
man konzedieren miissen, daf$ das Projekt einen hohen Grad von
Akzeptanz bei islamischen Institutionen erzielte. Das Curriculum
wurde nach einer mehrjahrigen Erprobungszeit 1988 in Nord-
rhein-Westfalen eingefiihrt. Die Wahrscheinlichkeit ist hoch, daf§
es auch von anderen Bundeslindern iibernommen wird (taz,
26. 5.1995:4).
Betrachten wir nun das Projekt genauer.

Integration und Kontrolle

Der ungewohnliche Plan, von deutscher Seite ein Curriculum fiir
eine religiose Minderheit zu entwickeln, wurde zunichst mit ei-
nem strukturellen Problem begriindet. Der Islam ist — anders als
die christlichen Kirchen — nicht kérperschaftlich organisiert und
spricht deshalb nicht mit einer Stimme. In bezug auf die tiirkischen
islamischen Gemeinden bedeutet dies, dafd es zu der Zeit, als diese
Uberlegungen stattfanden, fiinf groRere islamische Organisatio-
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nen in der Bundesrepublik gab, die untereinander rivalisierten. An
das Kultusministerium hatten sich dabei die drei »islamistischen «
Gemeinden, also »Milli Goriig«, die »Nurcu« und die »Siley-
manci« gewandt, die sich zu diesem Zweck zu einer Aktionsein-
heit zusammengefunden hatten. Abgesehen davon, dafl diese
Gruppen nur einen Teil der tiirkischen Muslime vertreten, zeigte es
sich bei einem zweiten Treffen auch, daf$ die Aktionseinheit spite-
stens dann briichig wurde, wenn es um die Aufstellung konkreter
Ziele ging. Einen Eindruck von der Stimmung, die bei dieser Sit-
zung geherrscht haben muf, gibt eine Auflerung von Ferdi Zim-
mermann: »Es hat also angefangen beim Gebauer mit einer
Sitzung, da hat er alle zusammengeholt, die daran interessiert wa-
ren, und die Holle war los.. .., so da§ das Ministerium nur sagen
konnte: >Alle raus, wir machen das selbst¢, und er hat sich dann
eine Gruppe zusammengeholt. «

Es ist zunachst festzuhalten, daf$ sich die geschilderte Reaktion
des Kultusministeriums durchaus als (sozialdemokratisches) Be-
kenntnis zur Integration lesen lafSt. Den meisten anderen Bundes-
lindern lieferte die innere Gespaltenheit des Islam den Vorwand,
tiberhaupt nichts zu unternehmen. Politisch wurde das Projekt
von Linksliberalen getragen.

Nun hitte das Ministerium den leichteren Weg gehen konnen
und sozusagen als offiziellen Gesprachspartner das Amt fir Glau-
bensangelegenheiten in der Tirkei ansprechen konnen. Dieses
Amt vertritt offiziell! einen »modernen«, »laizistischen« Islam.
Fir die Entscheidung, nicht das Amt mit der Entwicklung eines
Curriculums zu beauftragen, sondern selbst die Sache zu gestal-
ten, scheint eine komplexe Gemengelage von Faktoren eine Rolle
gespielt zu haben. Da war zum einen ein bemerkenswert geringer
Informationsstand bei den Mitarbeitern des Ministeriums — folgt
man Klaus Gebauer, so wufSten sie nicht, auf was sie sich einlie-
Ben. Noch wichtiger fiir die Entscheidung scheint das Bediirfnis
nach Kontrolle gewesen zu sein: Man wollte die Schulen fiir den
Islamunterricht offnen, aber gleichzeitig das Heft in der Hand
behalten. Genauer: man hatte Angst, dall man einer unkontrol-
lierbaren — nicht demokratischen — politischen Einfluf$nahme Tur
und Tor 6ffnen wiirde, wenn man die Gestaltung des Religionsun-
terrichts Dritten tiberlassen wiirde. Hinter diesem Bediirfnis nach
Kontrolle steht eine doppelte Einschatzung der Bedeutung von
Religion — sie gilt als gefahrlich #nd unvermeidlich. Zum einen
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konnen Menschen gerade mit Hilfe der Religion manipuliert wer-
den: Religion, so Gebauer, sei prinzipiell eine gefihrliche Waffe —
und dies gelte fiir das Christentum nicht weniger als fiir den Islam.
Gleichzeitig aber sei sie unvermeidlich: Obwohl er selber »jeden
Monotheismus« wegen des in seinem Namen erhobenen absolu-
ten Wahrheitsanspruchs fiir menschenverachtend halte, sei es
doch eine Illusion, wenn man glaube, man konne die Religion
abschaffen, denn »die Menschen errichten ihre Sinnkonstruktio-
nen vielfach iiber die Religion«. Soziologisch gesehen, sei die
Funktion der Religion einfach, die Angst der Menschen vor der
unendlichen Komplexitit ihrer Wirklichkeit etwas zu mindern,
indem sie durch einfache Kurzschliisse Komplexitat reduziere.
Man miisse also mit ihr leben und das Beste aus ihr machen, man
»miisse sie zivilisieren, nicht abschaffen«. Die franzosische Lo-
sung, im Namen des Laizismus Religion aus dem staatlichen
Bereich zu verbannen, empfindet Gebauer deshalb als problema-
tisch. Dies wiirde nur dazu fithren, daff man islamistischen Grup-
pen das Feld iiberlasse. Ist es sinnvoll, frage er sich, daf$ »sich in
den Vorstidten von Paris religiose fundamentalistische Gruppen
susammenfinden und die franzosische Polizei dann mit grofSer
Brutalitit diese Sachen niederschlagen (mufy)... Ware es dann
nicht besser, den Leuten einen religiosen Spielraum zu geben, den
man auch von der Gesellschaft her unterstiitzt?«

Die franzosische Losung, so Gebauer, fiihre nur zur Ghetto-
bildung und damit letztendlich zu einer Dynamik, bei der sich
Fundamentalismus und Abgrenzungsdiskurse gegenseitig auf-
schaukeln, sich verstirken und damit zu einer konflikthaften
Entwicklung fithren. Dagegen versteht er sein Projekt als ein Ar-
beiten an der offenen Gesellschaft — als einen Versuch, die Dyna-
mik von »Verhirtungen, Ausgrenzungen, Abgrenzungen, Selbst-
ausgrenzungen« immer wieder aufzulockern. Ganz im Sinn dieses
Integrationsgedankens lehnt Gebauer auch eine Frontstellung ge-
gen die islamistischen Gemeinden ab; auch diese sollten eher
eingebunden als bekdmpft werden. Eine Konfrontation bedeute
nur eine Belastung fiir die Kinder, auf deren Riicken die Konflikte
ausgetragen wiirden. Die Folge ware nur gegenseitige Blockade.
Statt Konfrontation sei, bei aller Wahrung der Unterschiede, Ko-
operation zu suchen (Gebauer 1987: 67).

Wihrend die franzosische Losung deshalb problematisch er-
scheint, weil sie leichtfertigerweise die Unvermeidlichkeit von
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Religion tibersicht, erscheint, nach der Logik des Arguments, die
britische Losung als problematisch, weil sie bei der Gestaltung des
Islamunterrichts lokalen Gruppierungen erheblichen EinflufS ein-
z.d.m_:: und der Gefihrlichkeit von Religion nicht Rechnung
tragt.

Die Argumentation li8t eine fiir die politische Kultur insgesamt
bezeichnende Skepsis, wenn nicht gar Angst, in bezug auf das
Problem der Solidaritit erkennen. Der deutschen Losung des Pro-
blems der religiosen Vielfalt geht einerseits das Vertrauen der
britischen Losung ab, daf§ aus dem freien Zusammenspiel ver-
schiedener religioser Gruppen eine Kultur religioser Toleranz er-
wachsen konnte, also eine Art von solidarischem fair play im
Umgang miteinander. Zeigt nicht die Rushdie-Affire die Grenzen
dieses Modells? Der deutschen Losung geht aber auch das Ver-
trauen der franzosischen republikanischen Losung ab, die durch
eine klar abgegrenzte sikulare offentlich-rechtliche Sphire Soli-
daritit schafft, da jeder citoyen unabhingig von seiner Herkunft
Kultur und Religion an ihr partizipieren kann. Gerade weil &M
Besonderheit in die Privatsphire verbannt wird, wird sie als wenig
kontrollierbar eingeschitzt.

Das Individuell-Allgemeine

Dennoch liefert auch der Wunsch nach der Kontrolle der Religion
noch nicht die letzte Begriindung fiir das Projekt des Ministeri-
ums. Schlieflich hitte man sich eine Kontrollmoglichkeit vorbe-
rm_ﬁn.: konnen, wenn man das Projekt der Entwicklung eines
Curriculums an das Amt fiir Glaubensangelegenheiten oder an
m.m:?,mrm Muslime vergeben hitte. Tatsdachlich scheint eine posi-
tive Motivation entscheidend gewesen zu sein: man wollte sich des
Beitrags der Religion zum Integrationsprozefl versichern, kurz
das Projekt intendierte, aus dem Islam eine civil religion zu Emu
chen.

Die Losung, die innerhalb der deutschen Gesellschaft generell
fiir das Problem der Solidaritit gesehen wird, la6t sich auf die
Schillersche Formel des » Individuell-Allgemeinen « bringen (Schif-
mmcﬁ in diesem Band). Eine zwanglose Solidaritit ist offensicht-
lich dann méglich, wenn das Individuelle und Besondere im
Allgemeinen ebenso realisiert ist, wie das Allgemeine im Individu-
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ellen — wenn das Allgemeine und das Individuelle also nicht

mechanisch, sondern dialektisch aufeinander Uanmm: <<o&.o:.. In

bezug auf das hier diskutierte Projekt bedeutet .m_mm, dafl n__m. isla-
mischen Kinder in der Wahrung und durch die Wahrung ihrer

Besonderheit in das Allgemeine, namlich die civil society der Bun-
desrepublik Deutschland, integriert fmﬁm: sollen und daf$ eine

zwanglose Integration nur dann moglich ist, wenn das Besondere

eben nicht abgespalten wird. Dies setzt allerdings voraus, dafl.das
Allgemeine im Besonderen ebenfalls enthalten sein sollte, genauer,
dal man das Besondere, den Islam, so darstellt, daf das >_._mc-
meine — im Sinne eines fiir die Gesellschaft insgesamt <m1::L-
lichen — in ihm aufscheint. Dies wire in diesem Fall die gegensei-
tige Achtung der Menschenwiirde, &m.amm Fundament fiir die
Errichtung einer humanen, multi-ethnischen Onmn:mnrm? dar-
stelle. Das zentrale Anliegen des Projektes ist es, nach Gebauer, zu
zeigen, »daf8 der Artikel 1 des Grundgesetzes (die Wiirde des Zn:.-
schen ist unantastbar) sich liickenlos aus dem Islam heraus bewei-
sen lafSt«. o .

Fiir die Frage nach der gesellschaftlichen mc_._n_m:n: ist n.r,&o_
zweierlei gewonnen: In einem Unterricht, anq.n_:mq anq.m: inter-
pretierten Islam vertritt, wird erreicht, daR sich die Kinder die
Grundwerte aneignen, auf denen die Gesellschaft der Bundesrepu-
blik beruht —oder, um es mit den Worten von Gebauer zu sagen, es
wird »eine Art moralischer Kitt (erzeugt), eine Art unausgespro-
chener und unhinterfragter Grundkonsens des Ncmm_:,_:n:_%m:m
. Also Kitt sage ich deswegen, weil, wenn in einer mem:wn_ér
nicht ein Mindestmaf an Ubereinstimmung in a._m_mm:. :A.Bmm: ge-
geben ist), ... dann féllt sie auseinander, dann ist in ihr keine
Sicherheit gegeben.«

Der ::mmmﬁm:o: der muslimischen Kinder in die deutsche Ge-
sellschaft ist aber, nach der Auffassung Gebauers, m:?..r das Pro-

jekt noch in anderer Hinsicht gedient. Unq. Im._.,im._m m.& die

Ubereinstimmung von Islam und Grundgesetz ist :M::_F,r ein star-
kes Argument gegen all diejenigen, die auf eine C_._<E.n_:?:wn:
von Islam und »christlicher Wertorientierung« emen Ausgren-
zungsdiskurs griinden: .

»Wenn ich z. B. in der Lage bin, aus dem Koran den Artikel 1 ﬁ_Wm
Grundgesetzes liickenlos heraus zu beweisen, dann ._.:::. ich fiir
die Muslime hier eine Menge an Akzeptanz geschaffen... Wenn
ich zeigen kann, daf$ die Rhetorik des Islam in bezug auf Frauen
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nicht anders ist als beim Christentum, wenn ich gleichzeitig zeigen
kann, daf der Islam aber eine tolerante Religion ist und gegeniiber
Abweichungen sogar toleranter ist als das Christentum, habe ich
damit gleichzeitig gesagt, dafl der Artikel 1 von den Leuten, die
dem Islam anhingen, mindestens so gut erfiillt wird wie von den
Christen, die ihn geschaffen haben.« (Gebauer)

Hier liegt der Vorwurf der paternalistischen Vereinnahmung —
wenn auch zugestandenermaflen in bester Absicht — nahe. Die
Mitarbeiter des Projekts antworten darauf mit einem Verweis auf
eine Aufgabenteilung. Die Aufgabe des staatlichen Religionsun-
terrichts sei eben nicht die religiose Glaubensvermittlung — diese
sei in Koranschulen, im Konfirmations- und Kommunionsunter-
richt besser aufgehoben —, sondern (ergianzend dazu) die Vermitt-
lung wissenschaftlich fundierter Kenntnisse, um die Schiiler zu
befihigen, »die islamische Tradition'und ihr Selbstverstindnis als
Muslime auf ihre Lebenswirklichkeit in nicht-muslimischer Um-
welt zu beziehen« (Gebauer 1989: 271), kurzum, die Befihigung
zu kommunikativem Handeln. Gerade diese Aufgabenteilung gibt
den Mitarbeitern nun wiederum die Freiheit der Interpretation:

»Der Koran wird dadurch nicht schlechter, wenn ich ihn inter-
pretiere... Kein Muslim wird sich auch auf solche Interpretatio-
nen einlassen. .., wenn ihm das nicht einleuchtet. Insofern tue ich
den Muslimen nicht weh, sondern zwinge meine Gesellschaft

dazu, ihre dummen Argumente gegeniiber dem Islam aufzuge-
ben.« (Gebauer)

Die Republik der Experten

Es wire eine Reduktion, wenn hier der Eindruck entstehen wiirde,
bei dem Projekt handele es sich lediglich um einen geschickten
Versuch der Anpassung an die deutsche Gesellschaft. Tatsichlich
geht es den Initiatoren des Projektes nicht um die Integration in
die real existierende deutsche Gesellschaft, sondern um die Inte-
gration in eine noch zu entwickelnde zivile Gesellschaft in
Deutschland. Sie verstehen ihren Versuch auch als einen Beitrag
zur Entwicklung einer Kultur des Heterogenen.

Dabei ist es nun bezeichnend fiir die hierarchische politische
Kultur der Bundesrepublik, daf Beamten-Experten diese Aufgabe
iibernehmen. Dies korrespondiert mit der in der deutschen politi-
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schen Kultur tiefverankerten Idee, das Allgemeinwohl lasse sich
mittels eines herrschaftsfreien Diskurses der Bestinformierten her-
ausfinden (siche oben S. 46). Dabei sei zu gewihrleisten, daf diese
Bestinformierten, wie man sagt, »dem Druck der StrafRe entzogen
sind«. Dazu gehore vor allem, daR sie finanziell unabhingig ge-
stellt werden und unkiindbar seien und damit prinzipiell neutral
sein konnen, kurz: Es seien die staatlich besoldeten Beamten-
Experten, denen man am ehesten zutrauen kénne, das herauszu-
finden, was am besten fiir alle ist. A

Das Selbstverstandnis des Experten, {iber den Dingen zu stehen,
wird ganz ungebrochen artikuliert: Die Mitarbeiter des Projektes
nehmen in Anspruch, daf sie am ehesten in der Lage sind, die
Religion im Sinne des Allgemeinwohls zu interpretieren. Ihre Neu-
tralitit erlaubt es ihnen dabei, den Standpunkt eines Religionswis-
senschaftlers bzw. eines Ethnologen einzunehmen, der die Uber-
zeugungen derjenigen, iiber die er forscht, nicht teilt, der diese
aber erkldren und ableiten kann und der deswegen in der Lage ist,
den verniinftigen Kern der Religion zu erfassen.

Tatsdchlich nimmt man Klaus Gebauer ab, daf er sich redliche
Miihe gibt, sich einzufiihlen — der Geist des Projektes ist durch den
ernsten Versuch bestimmt, dem Islam gerecht zu werden. Und den-
noch entstehen natiirlich immer wieder paradoxe Situationen.
Klaus Gebauer hat ebenfalls geniigend Distanz, um die Ironie zu
sehen, die darin liegt, daf er als deutscher Linksliberaler sich aus-
zumalen hat, wie er als muslimischer Vater seiner Tochter begeg-
nen wiirde:

»Ich komme mir manchmal wirklich komisch vor, wenn ich
Texte schreibe, Kommentare zu Erziehungszielen, und dabei hiu-
fig merke, daf§ ich so tue, als wire ich ein Muslim... Ich mache
sicherlich noch Fehler. Aber manchmal beginne ich mich sogar
wie ein hoca zu fiihlen. «

Dabei stellt sich wohl ganz von selbst das Gefiihl ein, zumindest
den Traditionalisten iiberlegen zu sein. Wihrend die radikalen is-
lamistischen Gruppen der Sache des Islam in Deutschland tenden-
ziell schadeten, diene seine Interpretation der Etablierung des
Islam hierzulande. Damit leiste er mehr im Sinne des Korans als
mancher Eiferer.

Die Verpflichtung des ehrlichen Maklers, iiber den gesellschaft-
lichen Gruppen zu stehen, wird am deutlichsten, wenn die Mitar-
beiter auf deutsche Institutionen zu sprechen kommen, die ihrer
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Vision der Zivilgesellschaft entgegenstehen. Sie artikuliert sich
etwa in dem Stolz, mit dem berichtet wird, wie die Kirchen, die
zunichst Widerstand gegen das Projekt angekiindigt hatten, abge-
wiesen wurden, indem der islamische Unterricht nicht als »Reli-
gionsunterricht«, sondern als »Muttersprachlicher Unterricht«
klassifiziert wurde. Sie zeigt sich auch daran, dal Klaus Gebauer
in dem hoheren Interesse an der Errichtung einer offenen multi-
kulturellen Gesellschaft zu zeigen versucht, daf§ der Islam auch
dort grundgesetzkonform ist, wo er es seiner Meinung nach tat-
sdchlich nicht ist, etwa in der Behandlung der nicht-schriftbesit-
zenden Religionen.

Die Demokratie der Pidagogen

Die Vermittlung zwischen dem Aligemeinen und dem Individuel-
len wird tiber Piddagogik hergestellt: Indem die Kinder am islami-
schen Religionsunterricht teilnehmen, internalisieren sie die poli-
tischen Grundwerte der Bundesrepublik. Sie werden damit zu
Staatsbiirgern erzogen, die in der Lage sind, verantwortlich, d. h.
im Sinne des Allgemeinwohls, zu handeln. Dieser Gedanke be-
stimmt nicht nur den Inhalt der Vermittlung, sondern insbeson-
dere seine Methodik. Die Art und Weise der pidagogischen
Vermittlung hat dabei groffere Konsequenzen fiir Lehre und
Dogma der Religion als ihre grundgesetzkonforme Interpretation,
die doch nur Einzelstiicke betrifft.

Die Ziele des Unterrichts, die gleichzeitig seine innere Struktur
bestimmen, sind folgende: Zum einen soll den Kindern eine isla-
mische Identitit vermittelt werden (»ldentititsbildung aus der
Tradition«). Zum zweiten sollen die Kinder befihigt werden, das
islamische Wissen auf die Situation zu beziehen, in der sie sich in
der Bundesrepublik befinden. Drittens sollen sie die Fihigkeit zum
Dialog mit christlichen Bundesbiirgern erwerben, mit anderen
Worten, die Fihigkeit, die eigenen Anschauungen diskursiv einzu-
bringen und zu verteidigen, »also geniigend iiber den eigenen
Glauben zu wissen, um sich hier nicht als minderwertige Minder-
heit darzustellen«. Das Ziel des Religionsunterrichtes ist es also,
eine »Verschrankung« von religiosem Wissen und Alltag herzu-
stellen. Das Ziel ist, wie Ferdi Zimmermann es artikuliert: »Den
Kindern eine Chance zu geben, sich selbst zu entscheiden. . ., ihren
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Weg zu finden. Nicht zu sagen: »Du mufit jetzt folgendes .Eunrn:“:
sondern ihnen alle Moglichkeiten zu eréffnen. Dann konnen die
Kinder, wenn sie herangewachsen sind, sich selbst entscheiden .. .«
(Zimmermann) .

Praktisch wird dies durch die Entwicklung eines schiilerzen-
trierten Unterrichts umgesetzt. Die padagogische On::»:.._vc.«_n-
gung ist es, die Kinder an dem Ort abzuholen, an dem sie sich
befinden. Es gehe nicht darum, die Kinder mit Wissen <o__~:m8.v-
fen — das sei ohnehin verlorene Miihe. Vielmehr sei es das Anlie-
gen, bei dem anzusetzen, was sie wiifSten. Auch wenn .,.:n _ﬁ:.,_c_.
dies nicht zur Ginze artikulieren konnten, wiirde doch im Dialog,
im Akt der Begegnung etwas in Bewegung gesetzt. Dabei wc:_ﬁ
man davon ausgehen, daf die frithkindlichen Erfahrungen in Bil-
dern gespeichert sind. »Wenn man also die Grunderfahrung der
kindlichen, der frithkindlichen Sozialisation wieder ins BewulfSt-
sein rufen will, muf man typische Erfahrungssituationen bildlich
darstellen. « Dies war der Hintergrund der Entwicklung eines bild-
zentrierten Unterrichts. Den Kindern werden Bilder vorgelegt, mit
der Aufforderung, zu beschreiben, was sie sehen. Der Lehrer greift
dann die Interpretationen der Kinder auf, zieht allgemeine
Schliisse und verbindet sie miteinander.

Die Sequenz »Sauberkeit gehdrt zum Glauben« mag dies erldu-
tern (vgl. Abb.).2 In den Bildern wird angekniipft an Erfahrungen,
die Kinder bereits gemacht haben (Landesinstitut 1986: 76), wie
etwa Korperpflege, Zihneputzen, Waschewaschen, rituelle Reini-
gung, Picknick im Park. Die Interpretationen der Kinder konnen
dann aufgegriffen werden und in bezug zu Suren gesetzt werden
(angegeben sind Sure 4, 43 (5,6) zu ritueller Reinheit und Sure 8
(11) und Sure 74 (4,5) zu Sauberkeit). Uber die Bilder wird der
Bezug zur Situation in Deutschland hergestellt (und beildufig ge-
sellschaftlich verantwortliches Handeln — hier in Gestalt 6kologi-
scher Werte — vermittelt). Schlieflich sollen die Kinder in die Lage
versetzt werden, ihre Religion diskursiv zu vertreten — mit anderen
Worten, offensiv rassistischen Auflerungen gegeniiberzutreten,
welche die Muslime als schmutzig bezeichnen. In der Konzeption
der Unterrichtseinheit heifst es dazu:

»In dieser Unterrichtsreihe geht es darum, die Schiiler iiber die
konkreten Fragen und Probleme von Sauberkeit und Reinlichkeit
im Alltag auf das islamische Verstindnis von lebensweltlicher
Reinlichkeit und ritueller Reinheit vorzubereiten. Sie sollen erfah-
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ren, dafd die alltigliche Sauberkeit und Reinlichkeit Pflichten sind,
die durch ihre Verankerung in der islamischen Uberlieferung mehr
darstellen als nur hygienische und asthetische Forderungen. Es
soll den Schiilern bewuf$t werden, daf$ Reinhaltung des Koérpers
zur Erhaltung der Gesundheit notwendig ist und daf sie in dieser
Hinsicht eigenverantwortlich handeln kénnen und sollen. Sie sol-
len wissen, dafd Sauberkeit ein Gebot Allahs ist.« (Landesinstitut
1986:77)

Tatsdchlich wird durch die Art der Vermittlung auch eine be-
stimmte Lesart des Islam vermittelt. Insofern hier von der Gesell-
schaft ausgegangen wird, wird sie als Primires gesetzt. Die Frage
an die Religion lautet dementsprechend: Was kéonnen wir von ihr
zur Bewiltigung der heutigen gesellschaftlichen Situation lernen?
Hieraus ergibt sich fast von selbst eine historisch-kritische Lesart.
Es wird gefragt, welche Position Muhammad in einer anderen
gesellschaftlichen Situation eingenommen hat und wie sie sich auf
die jetzige Gesellschaft iibertragen laf3t. Dies ist auch deshalb not-
wendig, weil die »tiirkischen Familien mit der islamischen Wahr-
heit in ihrer Wortwortlichkeit iberhaupt nichts anfangen (kon-
nen), was ihr Leben hier betrifft. Und zwar in den einfachsten
Dingen schon nicht. Es sei denn, sie abstrahieren von den konkre-
ten Dingen und gehen aufs Allgemeine. Wenn ich beispielsweise
irgendeine Ermahnung des Propheten an die Mekkaner habe, z. B.
das Vermogen der Waisen zu respektieren, dann ist es natiirlich
eine Aussage, mit der ein tiirkisches Kind in Koln {iberhaupt nichts
anfangen kann... Da muf§ ich jetzt erst mal sehen, was alles mit
dem Wort Waise verbunden ist, was etwa Veruntreuung allgemein
bedeutet.« (Gebauer)

Hand in Hand mit einer historischen Lesart wird ein perspekti-
visches Lesen religioser Texte eingetibt. Ein Muster dieser Erkli-
rung, etwa in bezug auf das Reizthema »Stellung der Frau«, sieht
dann folgendermaflen aus: Der Islam hat zu Muhammads Zeit
Frauen betreffend eine fortschrittliche Position bezogen und sollte
deshalb auch heute eine progressive Position beziehen. Dieses Le-
sen kann deshalb perspektivisch genannt werden, weil ein Haupt-
gesichtspunkt, das »eigentliche« Anliegen, identifiziert und davon
abgeleitet wird, wie der Wortsinn adidquat zu verstehen ist. Wenn
man diese Lesart praktiziert, »kann man«, so Gebauer, »den Islam
als eine sehr friedvolle, moralisch stabilisierende Geisteshaltung
sehen, die sogar menschlicher ist als die christliche und jiidische
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Didaktische Einheit: Sauberkeit gehért zum Glauben,
in Dinimizi Ogreniyoruz S. 30-37.

v Abdestsiz namaz kilimmaz.
% Vighan f Ohne rituelle Reinigung kann das rituelle Gebet nicht vollzogen werden.

Allah temiz olanlari sever.
Gott liebt die Sauberen.

Giysilerimiz de temiz olmali. Cevremizi kirletmeyelim!
Auch unsere Kleider miissen sauber sein. Laf3t uns unsere Umwelt nicht verschmutzen.




Schlielich ist das Prinzip, da8 Lektiire keinen passiven, son-
dern cinen aktiven Akt darstellt, einen Akt, der seinen Ausgangs-
punkt in der existenticllen Situation des Lesers hat, geradezu
zentral fiir dic islamische Mystik. Der Wortsinn bleibt bedeu-
tungslos, solange er nicht erfahrbar ist, d. h. in Bezug zur Lebens-
situation gesetzt wird. Allerdings insistiert die Mystik auf dem
Punkt, daf fiir diese Erfahrung die Hilfe eines spirituellen Fiihrers
unerlafSlich ist.

Keines der Prinzipien, die der Padagogik dieses Projekts zugrun-
deliegen, sind also dem Islam fremd. Allerdings wurden sie, soweit
ich weifs, noch nie auf die Art und Weise in Beziehung gesetzt wie
in diesem Projekt.

Dies ist allerdings nicht nur in bezug auf den Islam der Fall; eine
dhnliche Haltung wird gegeniiber den christlichen Kirchen prakti-
ziert. Der Staat bestimmt die Pidagogik — und indem er das »Wie«
der religiosen Vermittlung definiert, pragt er den Geist der Reli-
gion: »Wir haben der katholischen Kirche einen bibelorientierten
Unterricht aufgezwungen, den sie in dieser Form gar nicht haben
wollte. Wir haben im wesentlichen gesagt: wir miissen auf der
cinen Seite von den Grunderfahrungen der Kinder ausgehen. Auf
der anderen Seite haben wir die biblischen Uberlieferungen und
die Wirkungsgeschichte. Wir haben bestimmte Bibelzitate zu be-
stimmten Lebenssituationen herausgesucht und gefordert, dafd sie
miteinander verschriankt werden. Der Religionsunterricht ist als
wissenschaftliches Fach konzipiert. Deswegen kénnen wir nicht
zulassen, dafl wesentliche Grundlagen fiir die Ausgestaltung die-
ses Unterrichts nicht offengelegt werden. « (Gebauer)

Da in all diesen Fillen das Medium die »message« ist, ergibt
sich ein praktischer Synkretismus.6 Tatsichlich reduziert sich
die Frage der Religionszugehorigkeit auf eine protestantische, ka-
tholische oder islamische Einfirbung einer civil religion, deren
wesentlicher Inhalt Humanismus, gesellschaftliche Verantwor-
tungsfihigkeit und Toleranz sein sollen. Dies wurde von den
islamistischen Kritikern deutlich erkannt: So heifit es in einem
Gutachten seitens der Siileymanci-Bewegung: »Die Hauptkritik-
punkte liegt (sic) aber darin, daR alle guten Ansitze des Curricu-
lums (z.B. Vermittlung religitsen Wissens und das Kennenlernen
religioser Praxis bis hin zur Erziehung zum >guten Muslim<) wer-
den zunichte gemacht durch die verhangnisvollen (sic) Konflikt-
padagogik mit ihrem gesellschaftsbezogenen Ansatz« (Verband
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der islamischen Kulturzentren, 1988:8). In einer anderen Stel-
lungnahme hiel$ es, da die christlichen Lehrpline das Geriist
bilden und man sich »lediglich« bemiiht habe, die islamische The-
matik auf diesem Geriist zu befestigen (DITIB 1987: 18).

Eine deutsche Geschichte

Inwiefern, konnte eingewandt werden, eignet sich aber das Pro-
jekt zum Nachdenken tiber die »deutsche« politische Kultur? Mit
welchem Recht lassen sich Schliisse von dem einen Projekt auf die
politische Kultur insgesamt ziehen? Sicherlich ist dieses Projekt
nicht typisch fiir die politische Kultur Deutschlands. Es i3t sich
nicht einmal argumentieren, daf es politisch mehrheitsfihig und
aus diesem Grund Bestandteil der politischen Kultur sei. Eine wei-
tere Frage scheint eng mit der ersten verbunden: Ist es tiberhaupt
sinnvoll, von einer deutschen (bzw. franzésischen, englischen) po-
litischen Kultur auszugehen? Wird damit nicht eine Ganzheit
konstruiert, die es in dieser Form nicht gibt (und die, so lautet eine
polemische Zuspitzung des Arguments, prinzipiell eine Erfindung
des Feuilletons ist)?

Zunichst zur zweiten Frage: Es scheint mir moglich, auch dann
an einem Begriff von Kultur festzuhalten, wenn man sie nicht
mehr als System (etwa analog zur Grammatik) versteht. Der ent-
scheidende Begriff scheint mir derjenige des Diskursfeldes zu sein,
in dem kulturelle Akteure sich iiber Deutungen, Normen und
Werte, Stilfragen und Erinnerungen miteinander auseinanderset-
zen. Eine beliebige Position in diesem Feld (und sei sie auch noch
so minoritir) muf$ einen Bezug zu anderen Positionen herstellen,
wenn sie bestrebt ist, sich durchzusetzen. Sie muf Kontinuititen
herstellen, Erinnerungen evozieren, an Ordnungskonzeptionen
ankniipfen: Es mussen Bezugspunkte gefunden werden — Erfah-
rungen, Sorgen, Techniken, Handlungsstile —, um vermittelbar zu
sein. Bezugnahme mufS dabei nicht notwendigerweise »weiterent-
wickeln« heiflen, es kann auch bedeuten, dafl man sich absetzt,
Neues oder gar das Gegenteil entwickelt, rebelliert oder Wider-
stand leistet. In jedem Fall aber mufS es ein Tertium mit anderen
Positionen geben, mufS irgendeine Gemeinsamkeit hergestellt wer-
den. Es ist diese kommunikative Notwendigkeit, die einem Pro-
jekt oder einer Position, die in einem Diskursfeld entwickelt wird,
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eine bestimmte »Einfirbunge«, einen bestimmten »Charakter«
verleiht, die es nun wiederum deutlich von einer Position in einem
anderen Diskursfeld unterscheidet. Da mit den Bezugspunkten
etwas gegeben ist, was jede einzelne Position tiberschreitet, wird
aus ihrer Analyse etwas tiber das Diskursfeld als Ganzes deutlich
(in einem anderen Diskursfeld, sagen wir der englischen Kultur,
miifSten andere Bezlige hergestellt werden).

Rekapitulieren wir kurz einige der Bezugspunkte, die in diesem
Projekt hergestellt werden — und die es dann auf cine ganz spezifi-
sche Weise »einfirben«. Da ist zunichst die Tatsache, daf§ das
Projekt in der Art und Weise der Organisation von Vielfalt an
einem friither entwickelten Modell von geordneter Pluralitit an-
kniipfen kann, namlich dem Foderalismus deutscher Ausprigung,.
Hier wie da ist der leitende Gedanke, dafS die Voraussetzung fiir
die Integration die Identifikation mit dem Ganzen ist. Diese aber
soll sich nicht jenseits der kulturellen Besonderheit herstellen, son-
dern in und durch die Pflege der kulturellen Besonderheit. Gerade
wenn man sich mit seiner Besonderheit einbringen kann, wird
man sich mit dem Ganzen identifizieren. Dies wird nun erginzt
durch den Gedanken, daff dieses Zugestindnis von Vielfalt kon-
trolliert stattfinden mufl. Anders als der englische Pluralismus ist
der deutsche Foderalismus systematisch durchstrukturiert: Die
Bereiche der Eigenstandigkeit der Linder sind genau demarkiert,
und Rahmenrichtlinien sorgen fiir Einheitlichkeit bei aller Viel-
falt. Kurz: der Raum der Eigenstandigkeit ist klar umgrenzt. Mit
anderen Worten: Das Projekt Islamunterricht bezieht sich (wie
bewuf$t auch immer) auf ein bereits existierendes Modell, »tiber-
setzt« es in eine neue Situation — und variiert es damit notwendi-
gerweise. Islamische Prisenz, ja, aber in einem klar definierten
Rahmen. Indem aber das Modell auf eine neue Situation ange-
wandt wird, wird es selbst modifiziert. Wenn man so will, wird es
generalisiert und universalisiert: Es wird gelost von dem Gedan-
ken einer substantiellen Gemeinsamkeit (der »christlichen Wert-
gemeinschaft« z.B.) und eher in einem allgemeinen Humanismus
verortet.

Ein anderer Bezugspunkt sind kollektive Erinnerungen und dar-
aus abgeleitete Sorgen. Tatsichlich bezieht sich Gebauers Ein-
schitzung der Unvermeidlichkeit wie auch der Problematik von
Religion auf geschichtliche Erinnerungen: Tatsachlich war es eine
historische Erfahrung — namlich die des DreifSigjihrigen Krieges,
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als keine der Konfessionen mehr in der Lage war, aufgrund abso-
luter Wahrheiten Solidaritit zu stiften —, die in Deutschland ein
bestimmtes Verhiltnis von Religion und Staat plausibel machte.
»Ich habe mir gesagt, wenn ich es verhindern kann, daf§ es hier in
Deutschland einen einzigen wirklichen religionsbedingten bluti-
gen Konflikt gibt ..., dann wiirde ich mich am Ende meines
Lebens ganz wohl fiihlen. « (Gebauer) Entscheidend ist darauf hin-
zuweisen, dafd diese Erfahrung nicht nur den Charakter von Schul-
weisheit hat (in dem Fall wiire sie kaum relevant). Sie ist, da sie in
die Konstruktion der deutschen Staatsidee eingeflossen ist (und
insbesondere auch das konstitutionelle Verhiltnis von Kirche und
Staat geprigt hat), institutionalisiert worden. Sie teilt sich damit
auf eine latente Weise jedem mit, der sich in einer Institution be-
wegt.

Ein dritter Ankniipfungspunkt liegt in der Losung, die gefunden
wurde, um ein gesellschaftliches Problem zu bewiltigen. Ich habe
in einem anderen Aufsatz” auf die Rolle der Beamten-Experten bei
der Festlegung dessen, was als Gemeinwohl zu gelten hat, hinge-
wiesen und als Beispiel die Rolle des »Rates der fiinf Weisen« bei
den Lohnverhandlungen genannt. Die Bedeutung dieses Gremi-
ums besteht darin, dafl seine Mitglieder aufgrund ihrer Position
als unabhingige Gutachter und Experten als besonders qualifi-
ziert gelten, Losungen zu erarbeiten, die nicht das Interesse parti-
kularer Gruppen bedienen, sondern das Allgemeinwohl maximie-
ren. Kurz: Einer der Griinde, warum sich das Projekt vermitteln
und durchsetzen konnte, lag darin, daff mit dem Landesinstitut
eine Institution beauftragt wurde, die als Sachwalterin des Ge-
meinguts gelten konnte, weil sie keiner der Parteien (weder den
islamischen Gemeinden noch den christlichen Kirchen) zugeord-
net werden konnte.

Diese Bezugspunkte fiihren also tatsichlich zu einer »deutschen
Geschichte«. Das Projekt hat eine Akzentuierung, die man als
»deutsch« charakterisieren konnte. Vielleicht 1at sie sich auf den
Begriff bringen, dafl das Schlagwort von der Organisation von
Vielfalt in Deutschland wortlicher genommen wird als anderswo:
Es wird mehr Vielfalt im offentlichen Sektor zugelassen als in
Frankreich und mehr Organisation gefordert als in England.
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Anmerkungen

Tatsichlich ist das Amt naturgemif$ ein Feld der Auscinanderscetzung
zwischen den islamischen Fraktionen in der Tiirkei.

Ich habe diese Sequenz gewihlt, weil es hier um die Vermittlung eines
Wertes geht, der in der deutschen Kultur hoch bewertet ist — und der
zudem einen Code fiir die Klischees iiber Immigranten darstellt.

Es war die protestantische Emphase auf einem direkten Zugang zur
Schrift, die zu der Entwicklung von interpretativen Techniken fiihrte.
Gerade in Antwort auf die katholische Position, daf$ dic Botschaft der
Bibel prinzipiell unverstindlich sei und die Bibellcktiire deshalb der
Anleitung durch die Kirche bediirfe, wurden Methoden fiir das ad-
iquate Verstindnis eines Textes entwickelt. Auch wenn die Hermeneu-
tik wihrend der Aufkliarung sikularisiert, im Historismus systemati-
siert (Dilthey) und im 20. Jahrhundert philosophisch begriindet wurde
(Gadamer, Heidegger), so ist doch ihr christlicher Hintergrund unver-
kennbar — worauf nicht zuletzt Gadamer (1986a; 1986b) immer
wieder hingewiesen hat.

Das Problem trat im 18. Jahrhundert im Zusammenhang mit der
Frage der Wunder auf. Indem Spinoza die Position einnahm, daff man
zwar Wunder nicht verstehen konne, wohl aber den Glauben an Wun-
der, konnte er die Wahrheit in einem (fuir ihn) falschen Satz identifizie-
ren. Die historische Lesart erlaubte somit die Versohnung von Ver-
nunft und Offenbarung (hierzu Gadamer 1976: 96/97).

Cemalettin Kaplan (gest. 1995) war der Begriinder einer radikal isla-
mistischen Gemeinde tiirkischer Arbeitsmigranten in der Bundesrepu-
blik. Er versuchte fiir eine islamische Revolution nach iranischem
Vorbild zu mobilisieren (vgl. »Der Weg zum Gottesstaat« in diesem
Band).

Es ist reizvoll, diese Form des »pidagogischen« Synkretismus, die sich
in Deutschland entfaltet, mit Formen des Synkretismus zu vergleichen,
die sich in anderen politischen Kulturen entwickeln: Vgl. hierzu Gerd
Baumanns Unterscheidung von »convergence« und »encompass-
ment« als zwei synkretistischen Prozessen, die er in London beobach-
tete (Baumann 1996).

Siehe: »Die civil society und der Fremde. Grenzmarkierungen in vier
politischen Kulturen« in diesem Band.

Europdische Angste

Metaphern und Phantasmen im Diskurs
der Neuen Rechten in Europa

In diesem Aufsatz! wird der Diskurs der Neuen Rechten in drei
civil societies — England, Frankreich und Deutschland — mit dem
Ziel analysiert, einen Einblick in die kollektiven Befiirchtungen
und Angste zu gewinnen, die die Prisenz von Fremden in Europa
auslost. Dieses Vorhaben basiert auf drei Grundannahmen:

1. Die Befiirchtungen und Angste vor dem Fremden sind nicht
auf die Anhiinger der Rechten beschrinkt. Der rechte Diskurs
artikuliert politische Angste indes besonders deutlich, weil er sie —
oft schamlos — ausbeutet (wihrend der konservative Diskurs eher
mit den Angsten spielt und der linksliberale Diskurs versucht,
ihnen entgegenzuwirken, sie zu ignorieren oder zu verdringen).
Der Diskurs der Rechten bietet sich deshalb besonders fiir eine
Analyse von politischen Angsten an.

2. Angste und Befiirchtungen sind keine anthropologischen
Konstanten, sondern sind von Gesellschaft zu Gesellschaft sehr
unterschiedlich ausgeprigt. In verschiedenen Gesellschaften wird
nicht nur Unterschiedliches befiirchtet, sondern auch die Art und
Weise, in der die Angst organisiert ist, unterscheidet sich von Ge-
sellschaft zu Gesellschaft.

3. Bei der Analyse der Angste gilt es eine Klippe zu vermeiden:
nimlich die problematische (weil substantialisierende) Annahme
eines Nationalcharakters. Meiner Meinung nach ist dieses Kon-
strukt tiberfliissig. Wir konnen einen Zugang zu durchaus natio-
nalspezifischen Angsten gewinnen, indem wir die Metaphern und
Bilder analysieren, mit denen in den verschiedenen Gesellschaften
Sorgen und Befiirchtungen ausgedriickt und organisiert werden.

Nihern wir uns nun mit diesen drei Grundannahmen dem Dis-
kurs der Neuen Rechten.

Der rassistische Diskurs in drei Kulturen

Grundlage fiir diese vergleichende Analyse sind die Parteipro-
gramme der Front National, der National Front und der Republi-
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Hauptmotiv der Essays des in Frankfurt an der Oder lehrenden Kultur-
anthropologen Werner Schiffauer (vergleiche Die Gewalt der Ebre — Er-
klirungen zu einem deutsch-tiirkischen Sexualkonflikt, st 894) ist die
Frage nach der Stellung des Fremden in der Zivilgesellschaft. Diese Frage
hat ihren Ausgangspunkt in der Beobachtung, daf8 die europiischen Ge-
sellschaften immer wieder zum Schauplatz der Gewalt gegen Fremde
werden: Im Vergleich zu anderen Kulturen zeigt sich, da8 die »civil so-
ciety« keineswegs das Bollwerk gegen Rassismus und Fremdenhaf ist, als
das sie sich gern sieht.

Das zweite Motiv bildet die Frage nach der Kultur der Grofstadt. Grofie
Stadte sind, Richard Sennett folgend, Orte, wo Fremde sich treffen. Wie
also, 148t sich fragen, ist das Zusammenleben von Fremden in ihnen orga-

nisiert? Das dritte Motiv schlieflich ist die Frage nach Kultur als analyti-

schem Konzept.

Kulturvergleich, wie Schiffauer ihn in diesen von konkreten Beispiclen
lebenden Essays unternimmt, bietet die Chance, das Eigene aus der Per-
spektive des Anderen wahrzunehmen. Der kulturvergleichende Blick ver-
fremdet und verunsichert. Er klirt auf, indem er mit gewohnten Denkmu-
stern bricht.

Werner Schiffauer
Fremde in der Stadt

Zehn Essays iiber
Kultur und Differenz

Suhrkamp




