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Medienrevolution und die Zirkulation von Ideen im gegenwirtigen
Weltislam

Werner Schiffauer

L. Einleitung

Das Fremd- und das Selbstbild des Islam wurde weitgehend von der starken Betonung
des Einheitsgedankens — ein Gott, eine Gemeinde, eine offenbarte Schrift — geprigt.
Die innere Geschlossenheit und ein geradezu monolithischer Charakter der Religion
wurden immer wieder beschworen. Dabei korrespondierten westliche Interpretationen
auffallend mit traditional islamischen und islamistischen Deutungen (Al-Azmeh 1996).
Dies legte einen gewissen Essentialismus nahe, der von einem iiberhistorischem Wesen
des Islam ausging. Es wird jedoch sowohl bei der Untersuchung des Islam als auch des
Christentums deutlich, dass auch eine offenbarte Schrift auf den konkreten und histo-
risch sich stindig transformierenden Kontext bezogen wird (Kirsch 2002), sodass sich
zwangsliufig immer schon eine Pluralitit von Lesarten von Interpretationen ergeben
hat (Abu Zaid 1996; Krimer 2000). In diesem Text mochte ich nun die These entfal-
ten, dass diese Zeitbedingtheit der Interpretation des Islam mit den Medienrevolutio-
nen dieses Jahrhunderts einen neuen Charakeer annahm. Das medienbedingte ,Zusam-
menriicken der Welt“ (Robertson 1994) fiihrte zu einer Beschleunigung tiberregionaler
geistiger Austauschprozesse. Immer schneller konnten Einschitzungen, Uberlegungen
und Gedanken, die an einem Ort formuliert wurden, anderswo aufgegriffen, weiterent-
wickelt und wieder zuriickgespiegelt werden. Die beobachtbare Beschleunigung der
geistigen Zirkulationsprozesse fiihrte zu einem Wandel der Wissenskultur. Die geisti-
gen Strdmungen beschleunigten sich so sehr, dass sie schlieflich den Charakter von
»geistigen Moden“ annahmen. Fiinf Struktureigenschaften geistiger Moden werden
thesenhaft entfalter: (1) Die Ausbildung einer spezifischen Raum-Zeit; (2) die Bedeu-
tung von Avantgarden; (3) die Einschreibung in generationenspezifische Lebensstile;
(4) die Ausbildung von zentralen Orten und Peripherien; und (5) eine Abfolge, die
weniger rational als sthetisch begriinder ist.

Dieser Text ist eine erste Anniherung an ein geisteswissenschaftliches Phinomen
von zentraler Tragweite, nimlich an die grundlegende Umstrukeurierung der islami-
schen Wissenskulturen uncer dem Einfluss der globalen Mediatisierung, Mediatisierung
ist, worauf schon McLuhan hingewiesen hat, weit mehr als die Organisation von geis-
tigen Austauschprozessen — sie wirkt vielmehr auf die Produktion der Inhalte selbst zu-
riick. Die Absicht des Textes ist es, ein neues Terrain auszuloten; es geht ihm darum,
neue Perspektiven zu erdffnen, niche aber abschliefend zu beantworten.
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2. Die Einbeziehung der islamischen Welt in die globale Medienlandschafi

.Nn_n?uw: wir zunichst die Entwicklung in den Kommunikationsmedien in dem uns
interessierenden Raum nach:

L. In der islamischen Welt haben sich die Printmedien im Zusammenhang mit der

Durchsetzung der allgemeinen Schulbildung ab der Mitte des zwanzigsten Jahrhun-

n_wzm von den Grof8stidten auf das flache Land ausgebreitet. Auch wenn auf dem Land

ﬁ_._n Zahl der direkten Zeitungsleser nach wie vor gering ist, verbreiten sich doch Nach-

richten iiber Multiplikatoren flichendeckend. Debatten, dic in der ersten Hilfte des

N.ﬂnr::&n_.a auf die urbanen Zentren beschrinkt waren, werden nun nationenweit ge-
rt.

. Die gleiche Entwicklung bereitete den Boden fiir ein neues Phinomen, nimlich fiir
..u_o Herausbildung einer neuen islamischen Deutungselite. Die Geschichte des Islam
im 20. ?T_.,_.E:mn: ist ohne sikular ausgebildete Intellektuelle nicht mehr zu denken,
die sich mit den an europdisch geprigten Universititen erworbenen intellektuellen
@nn_ﬁ.mzmn? dem Koran und der Uberlieferung zuwenden. Die Korandeutungen die-
ser Laien haben nicht selten einen groReren Verbreitungs- und Wirkungsgrad als die
%H klassischen Geistlichkeit. Insbesondere die Trager des Islamismus entstammten
nicht der klassischen Geistlichkeit: Dies gilt fir Hasan al-Banna, Grundschullehrer
und Begriinder der Muslim-Briider in Agypten ebenso wie fiir al-Maududi, Journalist,
Fiihrer der indo-pakistanischen Gama at- i Islami und einer der konsequentesten Den-
ker des fundamentalistischen Islam. Schlieflich hat der Journalist und Literaturwissen-
schaftler Sayyid Qutb die wohl wirkungsmichtigste Koraninterpretation der zweiten
Halfte des 20. Jahrhunderts verfasst. Die von den islamischen Intellektuellen verfassten
Biicher setzen sich nicht selten trotz Verbots durch Mund zu Mund-Propaganda
durch. Ein Beispiel aus jiingerer Zeit fiir diesen Prozess sind die Biicher des Ingenieurs
Zcrmﬁﬂm.m Shahrur. Sein erstes Buch: ,Das Buch und der Koran: Eine zeitgemille
Fﬂn_._unﬂm:o:: wurde sofort nach dem Erscheinen zum Beststeller. Die erste Auflage
in Damaskus wurde in drei Monaten ausverkauft; eine zweite erschien in Beirut, Zu
der Auflage von 30 000 Exemplaren miissen dic Raubdrucke — und die Forokopien,

n:m.w in Lindern zirkulierten, in denen das Buch verboten war — hinzugezihlt werden
(Eickelman 2001: 7).!

2. Im gleichen Zeitraum breiteten sich die Audiomedien flichendeckend aus. Hier war
es zunichst das Radio, das zu einer Integration des flachen Land in eine nationalstaat-
liche Offentlichkeit fiihrte. Fiir unser Thema ist jedoch die Entwicklung der Aufzeich-
nungstechniken wichtiger. Die weite Verbreitung von Kassettenrekordern fiihrte zu ei-
ner >:.n_m:::m der Audiomedien von unten. Audio-Kassetten waren als Medium der
<w_._u.8:=um regimekritischer und revolutionirer Diskurse von grofler Bedeutung. Isla-
mistische Predigten fanden so, wie ich selbst beobachten konnte, auch noch wihrend
des Ausnahmezustands in der Tiirkei (1980-83) ihre Zuhérerschaft. Privat aufgezeich-
net und ausgetauscht fanden sie eine breite Hérerschaft. Sie spielten eine zentrale Rolle

Andere Raicniala cind die marnllbanicrhe Sozinlacin Farma Mernicei ader dar iranicrhe Phila.
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fir die Konstitution von Gegenoffentlichkeiten. Die entscheidende Rolle, die dieses
Medium in der iranischen Revolution spielte ist bekannt; sie fithrte dazu, dass Kho-
meinis Revolution als ,Kassettenrevolution® bezeichnet werden konnte (Norton 1999:

20).

3. In anderer Hinsicht einschneidend war die Entwicklung des Fernsehens. Es erlebte
mit der Offnung der nationalen Sendegebiete seit den neunziger Jahren eine Revolu-
tion. Die Phase des Monopols des Staatsfernsehen wurde von der Phase konkurrieren-
der staatlicher und privater Sender abgeldst. Es kam zu der Entwicklung einer multi-
polaren Medienwelt, die von staatlichen Instanzen kaum mehr kontrolliert werden
konnte. Dies prigte die Entwicklung der offentlichen Meinung. Die Regierungen sa-
hen sich zunehmend dem Druck ,der Strafle” ausgesetzt (Eickelman 2002) — eine Ent-
wicklung, die unter anderem von der amerikanischen Regierung mit Besorgnis verfolgt
wurde: ,Die Revolution der Informationsmedien und insbesondere die tigliche Dosis
unzensierter Fernsehberichte lokaler Sender wie Al-Dschazira oder der internationalen
Berichterstattung durch CNN und anderen zeigen zunehmende Auswirkung auf die
offentliche Meinung, die wiederum die arabischen Regierungen zum Handeln zwingt"
(Edward S. Walker, nach Eickelman 2002: 38). Die Tatsache, dass die Fernsehbericht-
erstattung visuelle Botschaften begiinstigt und ein Zuriicktreten von propositionalen
Gehalten im Vergleich zu emotionalen mit sich bringt (McLuhan 1964/1994: 466
509; Postman 1985), ist in diesem Zusammenhang besonders wichtig. Gerade in Zei-
ten gewalttitiger Auseinandersetzungen, wie dem Golfkrieg oder der ersten und zwei-
ten Intifada fithree die Konfrontation mit den gesendeten Bildern zu einer erheblichen
Emotionalisierung in der islamischen Welt.

4. Digitale Medien gewinnen in den letzten Jahren an Einfluss. Ihre Bedeutung lasst
sich nicht an der Zahl der tatsichlichen Nutzer ablesen. Sie besteht darin, dass sie als
Informationsquelle fiir Experten und fiir Journalisten dienen, die wiederum als Multi-
plikatoren wirken. Deutungen, die im /nternet verbreitet werden, konnen von Jahr zu
Jahr mit mehr Aufmerksamkeit rechnen. Auch wenn einstweilen nur eine Minderheit
(freilich eine von Jahr zu Jahr wachsende) dazu in der Lage ist, ist es doch evident,
dass diejenigen, die sich dieses Medium ancignen, erhebliche Vorteile haben, wenn es
darum geht die eigene Botschaft zu vertreiben.

Zusammenfassend beobachten wir folgende Entwicklungen: (1) Eine zunehmende Zahl
von Menschen kann in der einen oder anderen Weise medial erreicht werden. (2) Die
Medienlandschaft ist zunehmend multipolar geworden: Die Zahl der Anbieter von
Medien hat radikal zugenommen. (3) Dabei nimmt die Zahl der Nutzer, die nicht nur
rezipieren, sondern auch selbst als Sender von Informationen auftreten, stindig zu —
sei es als Produzenten von Audio- und Videokassetten als auch iiber das /nterner. Mit
einem Wort: An die Stelle von nationalstaatlich abgegrenzten Medienriumen mit einer
iiberschaubaren und kontrollierbaren Zahl von Anbietern ist in den letzten Jahren eine
immer enger vernetzte Medienlandschaft getreten.

Damit hat sich die Wissenskultur im islamischen Raum grundsitzlich verindert.
Vor der Entfaltung der Massenmedien erfolgte die Weitergabe von Wissen hauptsich-
lich ,vertikal®, also von oben nach unten, von Lehrern an Schiiler oder Eltern an Kin-
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der. Dies fiihrte zur Ausprigung von lokalen Traditionen und Schulen.2 Der horizon-
tale Wissenstransfer war dagegen relativ eingeschrinke. Er beruhte weitgehend auf der
Zirkulation reisender Gelehreer, also auf personlicher und damit kérpergebundener
Kommunikation. Mit jeder Medienrevolutionen nahm nun die Bedeutung des hori-
zontal weitergegebene Wissen im Vergleich zum vertikalen Wissen zu. Wichtiger als
das Wissen, das an einem Ort gepflegt und diachron iiber die Generationen weitergege-
ben wird — das also traditional ist —, wird das Wissen, das an anderen Orten gleichzei-
tig entwickelt wird, das also aktuell ist. Die Produzenten von Wissen und die Empfin-
ger sind nicht mehr fest aneinander gekoppelt. Die Wissenskultur ist also zunehmend
von einem freien Spiel der Krifte, von Konkurrenz und Marktmechanismen geprage.
Vier Merkmale zeichnen eine derartige in Fluss geratene Wissenskultur aus.?

1. Verzeitlichung. Ein strukturelles Merkmal einer offenen Wissenskultur ist eine wach-
sende Beschleunigung im Umschlag der Wissensbestinde. Dies liegt daran, dass man
in einem horizontalen Wissensnetz etwas Neues oder Anderes sagen muss, um wahrge-
nommen zu werden. Die Produktion von Neuem wird wichtiger als die Produktion
von Kontinuitit. Immer weniger findet die Tugend, in die Fuflstapfen des Lehrers zu
treten, Anerkennung; Traditionspflege verliert ihren akademischen Wert. Die Ge-
schwindigkeit, mit der Wissensbestinde veralten, nimmt damit zu. Einer neuen Ein-

sicht, einem neuem Blick wird leicht ein Wert an sich zugeschrieben.

2. Verkniipfungen. Allerdings produziert ein offenes Wissensnetz auch eine gegensinnige
Tendenz, nimlich einen eigenen Konformititsdruck. Man muss nicht nur etwas Neues
sagen, man muss auch an etwas ankniipfen, wenn das produzierte Wissen nicht als
entlegen oder bizarr wahrgenommen werden soll. In diesem Prozess bauen sich in ei-
nem zirkulidren Prozess Autorititen und Themen auf. Je mehr Personen auf eine Auto-
ritit rekurrieren, desto bedeutender wird sie — und desto mehr Personen miissen auf
sie Bezug nehmen, wenn ihre Texte und Beitrige ernstgenommen werden wollen. Es

gibt also kumulative Effekte.

3. Ablauflogiken: Das vernetzte Wissen zeichnet sich also durch die gegensinnig wir-
kenden Tendenzen von Wiederholung und Differenzproduktion aus. Dies produziert
eine eigene Logik. Die kumulativen Effekte stoffen nimlich an eine Grenze. Je mehr
ein Thema behandelt wird, je hiufiger auf einen Autor Bezug genommen wird, desto
geringer der innovartorische Wert des neuen Beitrags. Ein Thema oder auch ein Ansatz
kann ,totgetrampelt werden. In diesen Fillen kommt gelegentlich zu einem jihen
»Kippen“: Man kann einen Autor oder ein Thema nicht mehr héren.

4. ,Paradigmen”: In diesen von Wiederholung und Differenz charakrerisierten Ver-
kniipfungsketten entstehen ,,Paradigmen®. Der Begriff ist in Anfiihrungszeichen zu set-
zen, denn der von Thomas Kuhn (1962/76) eingefiihrre Begriff ist (zumindest fir die
nicht-naturwissenschaftlichen Wissensbestinde) vom Kopf auf die Fiifle zu stellen. Es
existiert nicht vorab eine Strukrur, die dann die Wahrnehmung prigt, sondern es gibt
eine serienerzeugende Abfolge von Rezeptions- und Variationsakten. Die Serialitit

2 Eine schone Beschreibung findet sich bei Eickelman (1985/1992).
3 Diese Darlegungen greifen Punkte der Medientheorie Luhmanns (1995) auf, verallgemeinern
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konstituiert Relevanzen, Sichtweisen, Aufmerksamkeiten und dunkle Flecken, die para-
digmenihnlich sind, aber nicht die von Kuhn postulierte Festigkeit aufweisen. Es ent-
steht ein geistiger Hintergrund, der nicht durch ein einzelnes Werk gesetzt, sondern
durch die Sukzession der aufeinander bezogenen Meldungen geprigr wird. Dieser Hin-
tergrund ist im Fluss — verindert sich aber langsamer, als die Themenstellungen im
Einzelnen. Diesen wenig tangiblen Hintergrund hat man im Auge, wenn man vom
JZeitgeist, von ,geistigen Stromungen®, einer ,geistigen Atmosphire® oder auch ei-
nem ,geistigen Nihrboden® spricht. Es handelt sich um nichts weniger als die ,Reali-
tit*, von der Akreure zu einem bestimmten Zeitpunke ausgehen: die Themen, die auf-
gegriffen werden, die Argumente, die zugelassen werden, die Selbstverstindlichkeiten,
von denen ausgegangen wird, die Tabus, die gelten.

Diese vier Struktureigenschaften bedingen eine neue Qualitit. Die geistigen Stromun-
gen beschleunigen sich derart, dass sie den Charakter von Moden annehmen. Ihre
Kurzlebigkeit wird zum konstitutiven Charakter. Modezyklen laufen ,unter der Bedin-
gung der ,Konkurrenz im Geistigen' prinzipiell nicht anders ab als in der Damen-
Oberbekleidung, es sei denn es gibt externe Aktualititszufuhr, wie in der Okologiebe-
wegung aus Seveso, Tschernobyl und Gorleben® (Eckert 1999: 501). Die Gemeinsam-
keit geistiger Moden und Kleidermoden liegen darin, dass sie in Kommunikationsak-
ten entstehen, die einen hohen Grad an Eigendynamik aufweisen. Sie lassen sich zwar
immer auf einen Entstehungsort zuriickfiihren: Aus der lokalen Erfindung/Interpreta-
tion wird jedoch erst eine Mode, wenn sie aufgegriffen wird und sich dariiber durch-
setzt. Moden, mit anderen Worten, existieren nicht und verbreiten sich dann, sondern
sic entstehen, indem sic sich verbreiten (Czarniawska/Joerges 1995). Dies bedeutet im
Ubrigen auch, dass die Ubernahme einer Mode nicht nur ein passiver, sondern durch-
aus ein aktiver Akt der Ubersetzung ist. Es ist wie in einem Ballspiel, wo der Ball im-
mer anderen ,zugespielt wird, wobei das Bild insofern triigt, als ein Ball eine feste
Form hat, wihrend die Wissensbestinde und Interpretationen sich in diesem Prozess
stindig verindern (Latour 1986). Die Gegensinnigkeit von Wiederholung und Diffe-
renzprodukrion fiihrt dabei zur Ausprigung von Ablaufmustern, die Roland Eckert in
Bezug auf (westliche) soziale Bewegungen folgendermaflen charakeerisiert: ,Bei gegebe-
ner Konkurrenz der Themen um Aufmerksamkeit haben es Newcomer erst schwer
,entdeckt’ zu werden. Haben sie jedoch den Durchbruch als Isswe geschaftt, wird vom
Stammitisch an iiber Presse, Rundfunk und Fernsehen das Risiko der Thematisierung
gering und der Profit, der aus dem der Neuigkeit gezogen werden kann, gewaltig. Ir-
gendwann ist dieser Neuigkeitswert verbraucht, die Gewinne aus der Thematisierung
verfallen, das Thema wird eher zur Angelegenheit von Traditionsbildung® (Eckert
1999: 501). Nichr selten fiihrt die Abfolge von Moden, wie Musil es ironisch zuspirzt,
dazu, dass sich ,die Weltgeschichte (...) erst mit Begeisterung fiir das eine und erst
nachher fiir sein Gegenteil” entscheidet (Musil 1978: 249).

Bevor wir die Strukrureigenschaften von Moden genauer entfalten, soll kurz auf
zwei Einwinde gegen den Gebrauch des Begriffs der Mode in dem Zusammenhang
von religiéser Suche eingegangen werden.

1. Der Begriff ,Mode* hat ein Assoziationsfeld des Spielerischen, des Folgelosen. Mo-
den muss man lerztendlich nicht ernst nehmen. Dies gilt zweifellos fiir manche Berei-
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che — erwa fiir Kleidermoden — keineswegs aber fiir alle. So haben in jiingerer Zeit vor
allem Untersuchungen aus der Organisationssoziologie gezeigt, dass man den Begriff
der Mode erfolgreich auf die Analyse von Entscheidungsfindungsprozesse in Unterneh-
men anwenden kann (Czarniawska/Joerges 1995). Nicht selten werden Entscheidungen
getroffen, indem man ungepriifte aber vielversprechende Modelle von anderswo iiber-
nimme, auch aus dem Bediirfnis heraus ,,den Anschluss nicht zu verlieren®. Gerade in
diesem sich selbst verstirkenden Prozess entstehen Moden. In diesem, nicht-spieleri-
schen, Sinn soll der Begriff auch im Folgenden verwendet werden.

2. Der Begriff der Mode steht in Spannung zu der Binnenwahrnehmung: Eine religi-
se Suomung als Mode zu bezeichnen, bedeutet im Grunde, sie zu desavouieren. Die
Aussage steht in einer Spannung zu der Ernsthaftigkeit der geistigen Suche. Das damit
gegebene Problem wurde bereits von Simmel in seiner Soziologie der Mode benannt:
,Darum ist die Herrschaft der Mode am unertriglichsten auf den Gebieten, auf denen
nur sachliche Entscheidungen gelten sollen: Religiositit, wissenschaftliche Interessen, ja
Sozialismus und Individualismus sind freilich Modesachen gewesen; aber die Motive,
aus denen diese Lebensinhalte allein angenommen werden sollten, stehen in absolutem Ge-
gensatz zu der vollkommenen Unsachlichkeit in den Entwicklungen der Mode ... “ (Simmel
1919: 30).

Das Unterfangen hat also eine polemische Note. Dennoch liegt (und dies hoffe ich im
Folgenden zu zeigen) gerade darin sein analytischer Wert. Ich verwende den Begriff in
der gleichen Absicht, in der Max Weber die Organisation der Kirche auf den Begriff
,Gnadenanstalt“ gebracht hat. Wie Weber geht es mir durch den Gebrauch einer Ana-
logie darum, strukturelle Gemeinsamkeiten herauszuarbeiten und eine soziologische
Perspektive auf ein Phinomen freizulegen. Ebenso fern wie Weber liegt es mir jedoch,
darin den Ernst der religivsen Suche zu bezweifeln.

Wenden wir uns nun der Abfolge der Moden im islamischen Raum im 20. Jahr-
hundert zu.

3. Die geistigen Moden im Islam des 20. Jahrhunderts

Vom Beginn des zwanzigsten Jahrhunderts an bis in die sechziger Jahre war in der ge-
samten islamischen Welt die Suche nach einem modernen Islam tonangebend. Es galt,
eine Antwort auf den Generalverdacht zu finden, dass die Religion fiir den Riickfall
der islamischen Welt gegeniiber dem Westen schuld sei. Dabei kam es lokal zu sehr
verschiedenen Ausformungen dieser Suche. In der kemalistischen Tiirkei wurde der ra-
dikalste Versuch unternommen, eine ,zeitgemifle“ Form des Islam zu entwickeln.
Kernstiick dieser ,Reform® war die Zerschlagung der klassischen Medresen und die In-
tegration der religiosen Ausbildung in das Schul- und Universititssystem des modernen
Nationalstaats. Dies stieff zum Teil auf heftigen Widerstand — doch auch dieser Wider-
stand organisierte sich wieder in einer Art und Weise, die ein spezifisches Bekenntnis
zur Modernitit ablegte: Said Nursi beispielsweise versuchte im Untergrund Ausbil-
dungsstitten aufzubauen, in denen die Erkenntnisse moderner Naturwissenschaften
und Islam in Einklang gebracht werden sollten (Mardin 1989). Auch der zur gleichen
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Zeit sich entfaltende friihe Islamismus, wie er etwa von den 1928 in Agypten gegriin-
deten Muslimbriidern vertreten wurde, stand fest auf dem Boden der Moderne. Der
fiir diese Denkrichrung bezeichnende Bezug auf einen authentischen Islam der Urge-
meinde steht nur scheinbar in Widerspruch dazu. Man ging in diesen Kreisen zwar
nicht davon aus, dass der Islam modernisiert werden miisste, wohl aber davon, dass er
in seiner authentischen Form durch und durch modern sei. Unter der Berufung auf
den ,wahren® Islam lief sich eine Kritik am Traditionalismus formulieren, in dem der
eigentlich Schuldige am Niedergang des Islam gesehen wurde. Wie die Kemalisten be-
kimpften auch die Muslimbriider den ,Volksislam®, die mystischen Bruderschaften
und lokalen Heiligenkulte. Auch dariiber hinaus gibt es bemerkenswerte Parallelen.
Hier wic dort stand die Frage von nation-building, genauer, der Versuch der Begriin-
dung einer islamisch geprigten arabischen Nation (Reissner 1980: 235) im Vorder-
grund. Wie bei all diesen Projekten war dies verbunden mit der Bejahung eines gesell-
schaftlichen Reformauftrags und der Ubernahme einer erzieherischen Mission, durch
die die Nation erst zur Nation gemacht werden sollte.

Ende der fiinfziger und in den sechziger Jahren erlebte dann die islamische Welt
zunichst im Nahen Osten die Geburt einer grofien Gegenstromung. Sie ging von
Agypten aus, wo unter Nasser die Muslimbriider nach 1954 unnachsichtig verfolgt
wurden. Eine Generation von Islamisten sah sich der Erfahrung von Gefingnis, Folter
und Tod ausgesetzt. Verantwortlich dafiir waren nun nicht mehr die westlichen, christ-
lichen Kolonial- und Schutzmichre, sondern Regierungen, die von Muslimen gebildet
waren. Einer der politischen Gefangenen, der bereits erwihnte Sayyid Qutb, verfasste
im Gefingnis einen weithin rezipierten Korankommentar und entwarf im Buch ,Weg-
marken® eine revolutionire Befreiungstheologie (Sivan 1985; Kepel 1995). Die Bot-
schaft postulierte einen radikalen Dualismus zwischen einem wahrhaften islamischen
Staat und allen anderen, einschliefllich aller real existierenden islamischen Staaten. Be-
zeichnend fiir die von Sayyid Qutb vorgenommene Zuspitzung war die Parallelisierung
des nasseristischen Agypten mit dem vormuhammedanischen Mekka, das sich nach der
islamischen politischen Mythologie durch Unterdriickung, Tyrannis und Barbarei aus-
zeichnet. Jeder Kompromiss mit einem derartigen System fithre nur tiefer in die Ver-
strickung. Dem Reformismus der fritheren Muslimbriider wurde eine klare Absage er-
teilt. Sie hitten die Welc nur verschlimmert, nicht aber grundsitzlich verbessert. Dage-
gen wurde ein kompromissloser revolutiondrer Kurs gesetzt: Der Mensch ist nieman-
dem anderen zu Gehorsam verpflichtet als Gorr: Es mm_ﬁ n_w&nnmmﬂ: zu vertreiben, die
die Macht Gorttes an sich gerissen haben und die die Menschen mit Gesetzen regieren,
die sie selbst geschaffen haben. Diese revolutionire Botschaft entstand in einem loka-
len Kontext und reflektiert sehr spezifische Leidenserfahrungen. Sie verbreitete sich je-
doch trotz Zensur iiber die oben genannten Informationsmedien in allen Teilen der is-
lamischen Welt und entfaltete ithre Wirkung, indem sie aufgegriffen und auf andere
Kontexte bezogen wurde.® Die Botschaft von Tyrannis und Unterdriickung, wurde
plausibilisiert durch die massenmedial verbreiteten Bilder, die die Verfolgung und Un-
terdriickung von Muslimen weltweit zum Thema machten — von Palistina, Afghanis-

4 Ein Beispiel fiir diesen Prozess stellt der Kalifatsstaat von Cemaleddin Kaplan dar. Kaplan
nahm zentrale Aspekte von Sayyid Qutbs Lehre auf — etwa den Dschahiliya-Gedanken — ent-
wickelte ihn weiter und verkniipfte ihn mit der Kalifatsidee (Schiffauer 2000).
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tan, Tiirkei (wo nach dem Putsch von 1980 zahlreiche Muslime inhaftiert und gefol-
tert wurden), spiter Bosnien und Tschetschenien. All dies fiihree zu einer spiirbaren
Anderung der geistigen Atmosphire, zu einem verbreiteten Gefiihl einer allgemeinen
Zeitenverfinsterung. Der leidende Muslim wurde zum Thema. Die Idee des Mirtyrer-
tums, das bislang auf den schiitischen Islam beschrinkt war, verbreitete sich unter dem
Einfluss der Qutbisten auch in der sunnitischen Welt. Bezeichnend war etwa ein boom
von islamischen Spielfilmen, in denen die Verfolgung der ersten Muslime zu einem
dominanten Thema wurde.

Ende der achuziger, Mitte der neunziger Jahre lief sich die weltweit die revolutioni-
re islamistische Welle tot. Die Gewalt, die auf ihrem Hintergrund erwachsen war, hat-
te zu einer zunehmenden Entfremdung der Mittelschichten gefiihrt. Start auf die Er-
oberung des Staates und die Durchsetzung eines Islamismus ,von oben®, setzte man
nun auf den Marsch durch die Institutionen, auf einen Islamismus ,von unten® (Kepel
1991; Roy 1994). Damit ging die Pluralisierung der Positionen einher: Man stellte
nicht mehr die Moderne dem Islam entgegen, sondern begann, von den verschiedenar-
tigen Konzeprualisierungen der Moderne und den vielfiltigen Interpretationen des Is-
lam zu sprechen. Individuelle Zuginge zum Islam begannen an Bedeutung zu gewin-
nen. Wiederum war faszinierend, wie diese Denkfigur in der gesamten islamischen
Welt zirkulierte und jeweils konkret zugespitzt wurde. Im Iran entstand auf dem Hin-
tergrund der islamischen Republik eine lebendige Auseinandersetzung um die Verbin-
dung von Staat und Religion — und Stimmen gewannen an Bedeutung, die im Gottes-
staat eine unzulissige Vermischung von sakraler Offenbarung und sikularer Politik sa-
hen (Amirpur 2001; Khosrokhavar 2001). In ﬁ@%ﬁ:. dem Mutterland des radikalen
Islamismus, wurde die Politisierung der Religion seitens der Revolutionire kritisier:
Sie habe zu einer verhirteten Dogmatisierung religioser Inhalte gefiihre. Ein religios
angehauchter Fiihrerkult habe sich etabliert; Hand in Hand damit sei dje Ausgrenzung
kritischer Intellektueller erfolge (Hamzawy 2000). In Europa begann die Auscinander-
seizung iiber das Selbstverstindnis des Islam im sikularen Rechtsstaat und in der Tiir-
kei tiber die Staatsfixiercheir des Islamismus (Seufert 2002: 18). Mit anderen Worten:
Der Nexus von Staat und Religion, den die klassischen Islamisten hergestellt hatten,
wurde weltweit kritisiert und das Interesse wandte sich der Entwicklung eines zivilge-
sellschaftlichen Islam zu.

Diese Analyse mag vor dem Hintergrund der Ereignisse vom 11. September be-
fremden, denn hier scheint ja der militant-revolutionire Islam dominant. Tarsichlich
deutet aber einiges darauf hin, dass der Terroranschlag auf das World Trade Center
und das Pentagon auch mit der Krise des politischen Islam zusammenhing. Um bin
Laden hatten sich unter anderem fithrende Mirglieder der Jamaa Islamiya gesammelt,
die sich in Agypten massiver Kritik auch islamischer Kreise ausgesetzt sahen, nachdem
ihr Anschlag auf einen Touristenbus in Luxor zu einem Zusammenbruch des Touris-
mus gefiihrt hatte. Der 11. September diirfte dic Tar von Minnern gewesen sein, die
militante Politik wieder auf die Agenda serzen wollten — nachdem sich ihrer Meinung
nach eine Mehrheit wieder auf Kompromisse mit dem Regime eingelassen harte.

Es ist nicht ausgeschlossen, dass die Militanten mit ihrer Strategie Erfolg haben
und es zur Ausbildune ciner neuen Stromung. namlich des Neo-Islamismus kommt.
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chen weiteren Militiraktionen der USA abhingen. All diese Entwicklungen sind dank
der elektronischen Medien auch in den entlegenen Orten der arabischen Welt am eige-
nen Bildschirm zu verfolgen und werden mit grofer Betroffenheit wahrgenommen. Im
Juli 2002 wurde von Amr Hamzawy das Kippen der Stimmung in Agypten in cinem
beklemmenden Artikel konstatiert: Erneut dominiert ein radikales Freund-Feind Sche-
ma (mit den entsprechenden Solidarisierungsforderungen) und die differenzierenden
Stimmen, die eine kritische innerislamische Auseinandersetzung fordern, haben einen
zunehmend schwierigen Stand. Die Glorifizierung von Radikalitit und Mirtyrertum,
die iiberwunden zu sein schien, feiert eine Renaissance (Hamzawy 2002).

Diese Moden haben — freilich in unterschiedlicher Intensitit — regelmifig die gan-
ze islamische Welt einbezogen, ohne dass die Diskussionen in der Tiirkei, in Algerien
und Indonesien notwendigerweise direkt aufeinander Bezug genommen hitten. Wich-
tiger aber ist noch, dass die oben skizzierte Abfolge der geistigen Moden Parallelen im
auferislamischen Bereich hat. Die Muslimbriider, die den Diskurs der Modernisierung
des Islam vertraten, haben in ihrem Gestus und in ihrer politischen Agenda weit mehr
Gemeinsamkeiten mit antikolonialistischen Befreiungsbewegungen iiberall in der Welt
als mit den islamischen Bruderschaften, in denen noch Ende des 19. Jahrhunderts die
Mehrheit der Glidubigen organisiert war. Aus der Sicht von heute erscheinen sie als
cine islamische Variante ciner nationalen Massenbewegung, in der sich, wie Reinhard
Schulze bemerkt ,die gesamte in den dreifliger Jahren in der Weltsffendichkeit gingige
Spanne ideologischer Tendenzen allerdings verkleider in einen spezifisch islamischen
Diskurs® (Schulze 1994: 136) wiederfand. Ahnliches gilt fiir den revolutionir-militan-
ten Islam, der sich in den siebziger Jahren von Agypten aus verbreitete. Auch bei dieser
Mode zeichneten sich Agenda (Kampf gegen Kulturimperialismus und Zionismus und
in seiner Suche nach dem dritten Weg) und politische Symbolik durch weitgehende
Parallelen zu linken revolutioniren Guerillabewegungen in der ganzen Welt aus. Die
Versammlungen dhnelten weit mehr politischen Agitprop-Versammlungen von Partei-
en wie der PKK als Gottesdiensten (Schiffauer 2000). Schlieflich hat die gegenwirtige
Hinwendung zu einer differenztheoretischen Perspektive in den Debatten um die Plu-
raliit des Islam auffallende Parallelen zum postkolonialen Diskurs in Europa und
USA. Hier wie dort sind die Fragen der Gestaltung der Zivilgesellschaft in den Vor-
dergrund getreten und haben die Auseinandersetzung um den Ausbau von Staatlichkeit
verdringt. Auffallend dhnliche Fragen, etwa wie man innere Pluralicit akzeptieren
kann, ohne auf den Aufbau von Gegenmacht zu verzichten, beschiftigen Aktivisten in
ethnischen, feministischen oder gegenwirtigen islamischen Bewegungen. Es scheint
sich also um jeweils globale Moden zu handeln, die dann in unterschiedlichen Hand-
lungskontexten je spezifisch ausformuliert werden. Die Konkretionen mogen dann sehr
verschieden ausfallen — oft aber stellen sich der intellektuelle Muslim, die Feministin
oder der britische Linke zu einem gegebenen Zeitpunkt bemerkenswert dhnliche Fra-
gen.
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4. Die ,wa\mwxwﬁwm.xa&a\mnx geistiger Moden

Arbeiten wir zum Schluss thesenartig

cinige Strukrureigenschaften von geistigen Mo-
den heraus:

L. Geistige Moden haben eine spezifische Raum-Zeit. Was den Raum betrifft, sind geisti-
ge Moden prinzipiell offene, grenziiberschreitende Phinomene. Sie betonen die Bedeu-
tung von horizontalen/lateralen im Gegensatz zu lokalen/vertikalen Vergesellschaftun-
gen. Die Gemeinsamkeiten eines locker gefiigten Netzwerks iiberlagern die Gemein-
samkeiten von kérperschaftlich verfassten Gruppen. Wenn man es mit Deleuze und
Guattari (1977) sagen will: Moden begriinden qENoEm:wmn Geflechte, die quer zur
baumartigen Struktur unseres gefiigten Universums stehen. Was die Zeit betrifft, so
stiftet Mode die Gemeinschaften einer Generation, die sich von der Generation vor ihr
absetzt. Dies schliefit, wie wir oben gesehen haben, den lokalen Bezug, dic lokale Aus-
buchstabierung und Prizisierung nicht aus. Dabei handelr es sich aber immer um loka-
le Ubersetzungen globaler Strdmungen, also sozusagen um nachgeordnete Phinomene.
Dies ist wichtig fiir die Erklirung derartiger Phinomen: Debatten, wie die erwihnte
zur gegenwirtigen Zivilgesellschaft in Agypten, lassen sich niche allein aus dem gypti-
schen Kontext und seiner spezifischen Erfahrung heraus ableiten. Sie sind Teil einer
weiteren Stromung, wenn sie auch immer wieder lokal konkretisiert werden.

Dies zu betonen bedeutet nicht, die Existenz von Lernerfahrung zu leugnen. Die
dgyptischen Intellektuellen zichen in ihrer Diskussion Konsequenzen aus dem Schei-
tern des Islamismus vor Ort. Anstatt lokale Erfahrung und Rezeption von Moden ge-
geneinander auszuspielen, scheint es sinnvoller, jhre gegenseitige Durchdringung zu be-
trachten. Erfahrungen sind immer durch das Zusammentreffen von Erlebnissen und
Interpretationen konstituiert (Schiffauer 2000- 234): Zirkulierende Interpretationen
verleihen Erlebnissen erst Sinn und wirken dadurch erfahrungsstiftend. Andererseits
miissen Interpretationen an etwas ankniipfen, um wirkungsmichtig zu werden. Die
Verbindung mit rtatsichlichen Erlebnissen ist sogar erforderlich, damit der oben be-

schriebene konstitutive Mechanismus von Wiederholung und Differenzproduktion ein-
setzen kann.

2. Moden kénnen herrschen, auch wenn die weite Mehrheir der Gesellschaft ihnen
nicht folgt. Oder umgekehrt: Die Existenz einer Mode Lisst sich nicht mit dem Argu-
ment bestreiten, dass es sich ,nur“ um ein Minderheitenphinomen handelr. Vielmehr
geht die Generationengebundenheit von Moden Hand in Hand mit der Herausbil-
dung von Avantgarden. Derartige geistige Eliten setzen sich in einem komplexen Re-
prasentationsverfahren durch. Sie ,herrschen®, weil sie tonangebend sind, aber nicht,
weil die numerische Mehrheit einer Gesellschaft ihr folgen miisste. Sie nehmen eine
Entwicklung vorweg, sie sind wvielversprechend — oder reklamieren dies zumindest. In
gewissem Sinn verkérpern sie die Zukunft in der Gegenwart — und sind damir das pri-
zise Gegenteil von Traditionalismus, der sich als Inkorporation der Vergangenheir in
die Gegenwart bestimmen lisst. Bemerkenswerterweise gibt es eine iiberraschend hohe
Ubereinstimmung iiber die Frage, wer zu einem gegebenen Zeitpunkt die Trendsetter
sind - ganz unabhiingig davon, ob die von ihnen vertretene Position begriift wird
oder nicht. Ein guter Hinweis auf die Existenz dieser Trendsetter ist die Tatsache, dass
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man sich mit ihnen nolens volens auseinander setzen muss — und sei es in der Form,
i n ihnen absetzt. .

&mwmﬁ_ﬂuumh_mwmwmmnn bis fiinfziger Jahren hatten die Z:mz.ara&wa &nmn._ﬂo:q ﬂmm_..
Avantgarde inne. Sie organisierten die islamisch gesinnte Z:ﬂ_mn_.:n_.: ﬁwn_m.mznhr ~N 3
78, 134, 135, 143; Schulze 1994: 125). Die w_._.&nanrmmn.:. h_.a‘:m.nr _.:._._.m_au rhun-
dertwende der iiberwiegenden Mehrzahl der Muslime cine geistige Heimat .mnv,om__on
hatten, waren zunchmend nur noch fiir randstindige Kreise interessant: Mitglie .M
blieben die Armen wie auch die traditionalen Schichten der Bevélkerung: Bauern un

i i 1973: 143). .
Ermﬂnna_mﬁ.._o_mwno”wwnqomwm mwnrvnmmﬁ Jahren iibernahmen :&55 die _m__mﬂwm.nn: die .WM:‘@
der Avantgarde. Sie hatten ihre Basis unter den ,neuen m:._%ﬂ:nm, n__w .“5 n_nm_ w_a zi-
ger Jahren in Massen an die — zunehmend iiberforderten — CE«&.B.BRH ( nm:m__mn.:
(Kepel 1991: 46). Sie setzten sich von dem Muslimbriidern »Uu a_n. ;.:._ns. ein vom_-
sches Forum mehr boten und deren Haltung sie als kompromisslerisch mn:wn_nnn. A:.n-
pel 1995: 96). Diese neuen Avantgarden kritisierten mnmvnmozan‘ﬁ m.cnr das _.n_._muumn
Establishment, diesen ,Maklern des Islam“, die zum Hauptangriffsziel der Radikalen
Ecn.man_ﬂnah““ghwmmmwmmwwmnrmmﬁ haftet etwas Pritentidses an. Eine mn&a._._nm r,.n_._.mnrﬂ
nie unangefochten. Nicht selten wird die Opposition gegen eine neue Oo_mgmmn“._wagm
von denjenigen getragen, die die Avantgarde von gestern gestellt rm_un.s und die ‘ﬂc:
mit einem gewissen Ressentiment beobachten, dass eine neue On:n_.m:o: M_m in _O_.nu
Meinungsfiihrerschaft abgelost hat. Sie fithlen sich nun in die Defensive ge Mm.:m/w e-
legentlich sind bittere symbolische Kimpfe die Folge. man_..rnnmiQ_ﬂ. waren ___w ersu-
che der etablierten Geistlichkeit von Al Azhar, sich gegen die <oj.<=l.w &n_..mm MB__MJM
mit theologischen Gutachten zu wehren (Sivan 1993/95: auw, ==.. Scheitern ist ._mm a
bemerkenswert, weil es zeigt, wie hilflos eine iltere Generation einer neuen mﬂo.d:sm
gegeniiber stehen kann — auch wenn sie die entscheidenden Positionen besetzt un
i i ende Ressourcen verfiigt. .
:ran“Mmmen:m von Avantgarden Mnaﬁn_: den Blick m.:m die Tatsache, dass M:. n_:mm._
gegebenen Zeitpunke die Gesellschaft weit komplexer ist, u_m. es mﬁ.. >c,mh_w._:mn ,M:LS mm
Die Angehorigen fritherer Moden und Strémungen verschwinden ja :Mo r,_;mc._M mh.-
nicht mehr tonangebend sind. Sie treten nur .5 den Mnrm:na und werden Tei ?Mﬂm._m-
lent majority einer gegebenen Gesellschaft. Eine reprasentative m.m.m,mmcsm <o:§ M -
men — sie existiert nicht — wiirde wahrscheinlich zeigen, dass Traditionalisten, Moder
nisierer, Revolutionire und Differenzialisten nebeneinander leben.

3. Die Ausbildung von Generationen geschieht zu dem Nn:m,c:r_r zu dem eine Mode
sich ihrer selbst bewusst wird. Dies ist nun nicht selbstverstindlich. m,unq Q\_mmm:m?.on._
duktion in einer vernetzten Gesellschaft haftet schlieflich etwas nruccmn_”_mm an — “:.

dennoch entstehen aus der Strukrurlosigkeit immer wieder ﬁummﬂmwﬁm:_. In ﬂ:aw entsc M-
denden Phase ihrer Existenz tritt, was vorher ,an sich® in Gestalt einer n_._w?m.n.n m:n. n.
vorhanden ist, auf einmal ins Bewusstsein, wird benannt und damir identifiziert. U_nw.
driickt sich dann besonders aus, wenn der Kern einer mnimm.:nm durch mr.vmm%m Mﬁ

,den Punkt gebracht wird. Ein Beispiel ist die Uc_.nrmmﬁ.c.:m einer Formel wie d ie &n

reits erwihnte: ,Statt Modernisierung des Islam, —m_mE_m_aEDm der Moderne ro er
auch: ,Der Islam ist Staat und Religion“. Mit derartigen Formulierungen werden kom-
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Eaxm Debatten fast karikaturhaft eingeschmolzen. In einer elaborierceren Form wird
diese Arbeit des Benennens, Identifizicrens und Konstruierens von Kiinstlern, Wissen-
mnrmw_n_.a und Journalisten betrieben. Die geistigen Moden und die sie ﬁwmn_,._mn: Ge-
nerationen erhalten durch diese Arbeit eine Identitit. Es ist verfiihrerisch in diesem
Moment n_nJ Scheitelpunke einer Mode zu sehen: Einerseits fiihre die Verengung der
>mo.=n_m zu einem empowerment. Sie tritt nun selbstbewusst und stolz auf. Andererseits
_unm:.,E genau in diesem Akt die von Eckert konstatierte Traditionsbildung, die letzt-
endlich zu einer Erstarrung der Bewegung fithren wird. , .
Diese Arbeit der Identititsbildung hat nicht nur einen kognitiven, sondern auch ei-
nen dsthetischen Aspeke. Sie verbindet sich mit einem spezifischen Lebensentwurf, ei-
nem Lebensstil, einem Gestus. Dieser steht fiir das ,Bild, das man sich von sich v_.:&
der Welt macht. Man denke in unserem Raum an den Gestus, der den Existenzialisten
von dem Achtundsechziger und vom Globalisierungsgegner unterscheider. Analog setz-
te sich der ,moderne Muslim“ der dreifiger und vierziger Jahre von dem ,Traditiona-
__mrm:‘: (und ,,Obskurantisten®) ab — und signalisiert dies durch Kleidung _H:n_ Lebens-
stil :AHQ: weniger als durch seine Auffassungen. Ahnliches gilt fiir den islamischen Re-
volutionir, der sich (wie es einer meiner Gesprichspartner ausdriickee), gegen Musli-
men absetzte, ,die so ,biedermeiermifig* leben. Hier wird Jugendlichkeit, Rebellion
_._nn_, Unangepasstheit gepflegr und inszeniert. Von den Revolutioniren setzen sich
schliefflich wiederum die Individualisten ab: Sie profilieren sich gegen die versteinerten
Kader, die unflexibel die Welt in Gute und Bése einteilen. Auch hier zeigen die Arbei-
ten von Niliifer Géle und ihren Schiilern, wie dieses neue Lebensgefiihl eine Fiille von
Ausdrucksformen gefunden hat: Dies beginnt mit einem neuen Typus islamischer Ro-
mane, der sich vom heroisch-tragischen islamistischen Roman absetzt und iiber Zweifel
und Selbstsuche berichter (Cayir 2001), iiber neue islamische Cafes, Orte der islami-
schen Jugend, die sowohl von islamischen Frauen als auch von Mannern aufgesucht

werden (Kémecioglu 2001) bis hin zur Entstehung eines islamischen Feminismus
(Géle 1995).

A., Eine geistige Mode hat sich dann erschopft, wenn jeder weitere Beitrag keinen sig-
nifikanten Unterschied mehr macht. Die Folge ist Ermiidung — und eine kom _Q:am-
&,_.n Sehnsucht nach einer neuen Perspektive. Anders formuliert: Eine vcmw:ovu muss
:_1,:, argumentativ iiberwunden sein, bevor die nichste an Giiltigkeit gewinnt. Eine
1&:5: wird nach einiger Zeit als schlicht veralter betrachter — ohne dass man im
m:ﬁ&:g rationale Griinde dafiir angeben kiénnte. Wer sie dann noch vertritt, fille
_ﬂnrﬂ %3 Stigma des altmodischen und damit licherlichen anheim. C:ﬁnrnr:.rm::
m_nr derjenige, der sich mit einer neuen Strémung identifiziert, als auf der Hohe der
Zeit, wenn nicht gar m_m Angehoriger einer Avantgarde prisentieren.

Dies erlaubt im Ubrigen etwas anderes: Weil nur selten Stromungen  endgiilti
mrni,.._c:mnz sind, konnen sie auch immer wieder Renaissancen erfahren. mnmnwnr:n:m
n_.ﬂ.s_m;n greift gerade die iiberniichste Generation gerne eine Stromung wieder auf —
ein wrw:oanz. das in der Ethnologie mit dem Begriff der alternierenden Generation
bezeichnet wurde. Dies heifit natiirlich nicht, dass Friiheres einfach kopiert wiirde. Es
verhile sich eher wie bei wissenschaftlichen Stromungen, wo diese Phinomen mit &nww
Prifix ,Neo-“ ausgedriickt wird, und man von Neo-Strukturalismus, Neo-Kantianis-
mus etc. spricht. Ein sehr schénes Beispiel ist die im Januar 1998 in Kairo zum ersten
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Mal erschienene Zeitschrift al-manar al-gadid, die jiingst von Amr Hamzawy analysiert
wurde (Hamzawy 2000). Sie wurde von namhaften Islamisten gegriindet und beabsich-
tigt in expliziter Kritik an den Handlungsanweisungen und Strategien des islamisti-
schen Engagements seit den siebziger Jahren den inneren Dialog in der islamischen
Szene neu zu begriinden. Das Interessante daran ist, dass die Zeitschrift an den Mo-
dernismus der vorletzten Generation ankniipft. Der Titel der Zeitschrift spielt auf die
von Modernierer Rasid Rida, gegriindete Zeitschrift a/-manar an — und bekennt sich
damit zur Programmatik eines Neo-Modernismus und Reformismus.

5. Dabei zeichnet sich eine vernetzte Wissenslandschaft durch die Ausbildung eigener
Machtstrukturen aus. Wiahrend in klassischen ,vertikalen“ Wissenslandschaften das
Wissen hierarchisch verwaltet und kontrolliert wurde,” bildet die vernetzte Wissens-
landschaft horizontale Machtmechanismen aus. Dies bedeutet die Ausbildung von zen-
tralen Orte und Peripherien. Dabei ist die Schnelligkeit des Umschlags von Ideen und
Informationen an einem gegebenen Ort von entscheidender Bedeutung — und zwar
deshalb, weil es umso schneller zur Emergenz eines neuen Stils, zur Herausbildung ei-
ner neuen geistigen Atmosphire etc. kommy, je lebendiger die Auseinandersetzung ist.
Je schneller der Umschlag an einem Ort, desto grofer die Wahrscheinlichkeit, dass er
2u einem Zentrum wird, von dem neue Impulse ausgehen. Umgekehrt zeichnet sich
eine Peripherie in einem solchen Netz dadurch aus, dass Moden immer etwas verspitet
rezipiert werden. Sie breiten sich von Zentren aus, wie Wellen, die von einem ins
Wasser geworfenen Stein ausgehen.

Dieses Verhiltnis von Zentrum und Peripherie bedeutet, dass intellektuelle Ent-
wicklungen, die im Zentrum produziert werden, eine wesentlich hohere Chance haben,
rezipiert zu werden als Ereignisse an der Peripherie. Dies kann sich dahingehend ver-
festigen, dass nur Entwicklungen, die vom Zentrum ausgehen eine Chance haben, an-
derswo rezipiert zu werden. Was im Zentrum produziert wird, erhile gleichsam das
Giitesiegel ,fortschritdich®; was von der Peripherie ausgeht, braucht dagegen gar nicht
beachtet zu werden. In der islamischen Welt ist das Gefiihl einer damit verbundenen
grundlegenden Asymmetrie sehr deutlich zu spiiren. So klagt Navid Kermani in seinem
Vorwort zur deutschen Ausgabe von Abu Zaids ,Islam und Politik” (1996), dass west-
liche Autoren in der islamischen Welt eine grofe Leserschaft finden, wihrend umge-
kehrt islamische Autoren im Westen oft nur beachtet werden, wenn sie der Verfolgung
(am Besten von Islamisten) ausgesetzt sind.

Damirt sind die Chancen, Moden zu stiften, sehr ungleich verteilt. Im globalen
Mafstab gehen die paradigmensetzenden Strémungen meist von den westlichen Me-
tropolen aus. Gegeniiber diesen Zentren, bildet die islamische Welt insgesamt eine Pe-
ripherie. Dies reproduziert sich in dem Gefiihl, immer zu spat zu kommen und auf
Entwicklungen nur zu reagieren, nie aber sie vorzugeben. Auf eine bemerkenswerte
klare Weise hat der libanesische Schriftsteller Abbas Baydoun dies jiingst ausgedriicks,
wenn er davon sprach, dass ,die gesellschaftliche und kulturelle Krise der Araber darin

S Am besten zu beobachten ist dies bei initiatorischem Wissen, bei dem der Lehrer die Kontrolle
des Wissens fest in der Hand hat und entscheiden kann, wann der Initiand weir genug ist, um
den nichsten Schritt zu machen.
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besteht, dass ihre Kultur und Gesellschaft nahezu auf ewig unfihig sind, zeitgemifl zu

sein“ (Baydoun 2001).

5. Schluss

Die Einbeziehung des islamischen Raums in das Mediennetz hat zu einer grundlegen-
den Verinderung der Wissenskultur gefiihre. Die relative Bedeutung von lokal gepfleg-
tem und vertikal iiber die Generationen hinweg weitergegebenen Wissen zu transloka-
lem zirkulierenden horizontal verbreiteten Wissen hat sich zu Gunsten von letzterem
verschoben. Dies hat zur Vermodung des Wissens gefiihre — zu einer in immer kiirzeren
Abstanden aufeinander folgenden Sukzession von Stromungen und Gegenstromungen.
Diese Moden zeichnen sich durch eine eigene Raum-Zeit aus; sie fiihren zur Heraus-
bildung von Avantgarden und driicken sich in generationenspezifischen Lebensentwiir-
fen aus. Die Abfolge von Moden erfolgt dann eher der Logik der Erschopfung als der
der kognitiven Uberwindung. Eine durch Stromung charakeerisierte Wissenslandschaft
bildet eigene verzeitigte Machtstrukturen aus, die sich in Strukturen von Vorgabe und
Reaktion, Setzung und Antwort artikuliert.

. Ereignisse in der islamischen Welt lassen sich, dies sollten diese Analysen zeigen,
immer weniger aus ,dem Islam“ heraus erkliren. Je mehr die islamische Welt in die
globale Mediengesellschaft einbezogen wird, desto mehr wird sie Teil einer globalen
Weltkultur. Dies heifft nicht zu bestreiten, dass die die ganze Welt einbeziehenden
geistigen Suromungen und Moden nicht auch sehr spezifische lokale Ausprigungen er-
halten kénnen — das Gegenteil ist wahr. Aber es handelt sich eben zunchmend um
»Ausprigungen und ,Einfirbungen® und nicht um primir und ursichlich islamische
Phinomene. Auf dem Hintergrund dieser Erscheinungen verbietet sich jeder essentia-
listische Blick auf den Islam.

Wenn man die hier vorgetragenen Einschitzungen teilt, ergeben sich eine Reihe
von faszinierenden Forschungsperspektiven. Im nichsten Schritc wire nach den Fakto-
ren zu fragen, die zum Durchbruch bestimmter Moden gegeniiber konkurrierenden
Angeboten im Allgemeinen und spezifischer Moden im Islam fiihren. In diesem Zu-
sammenhang wire dann auch die Frage nach Akteurskonstellationen, Machtressourcen
und kommunikativen Anschliissen aufzuwerfen, die in diesem Text noch weitgehend
unbeantwortet geblieben ist.
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Kampf der Kulturen — Religion als Strukturfaktor einer weltpolitischen
Konfliktformation?

Harald Miiller

1. Huntingtons These

Strukrurtheorien internationaler Beziehungen sind Konstrukte, welche die Uniiber-
sichtlichkeit der oft chaotischen Verhiltnisse in der Weltpolitik fiir Betrachter und Ak-
teure sinnvoll ordnen sollen. Sie sind Sinnstifter fiir den Diskurs iiber die ,Weltldufe":
gerade diejenigen, die — wie Samuel Huntingron, der ,Erfinder” der These vom ,Clash
of Civilizations“ (Huntington 1996) — davon ausgehen, dass das Vakuum zwischer
den souverinen Staaten durch Anarchie gekennzeichnet sei, halten die Schaffung men:
taler Ordnungsschemata fiir umso wichtiger. Sie decken damit einen realen Bedarf
Weltpolitik mit ihren hiufigen Gewaltausbriichen, ihren offenen und latenten Bedro-
hungen, ihren kaum iiberschaubaren multiplen Verhandlungssystemen schreit geradezu
nach der vereinfachenden Schablone.! Nach 1990 galt dies umso mehr, als die altc
Ordnungsstruktur — die idealerweise bipolare des Ost-West-Konflikts — auf Nimmer
wiedersehen verschwunden war. Schnell war vergessen, dass auch dieses Schema nu
begrenzt hilfreich gewesen war, wenn es galt, Vorginge, Strukturen und Konflikte au
Berhalb der zentralen Orte des ,Kalten Krieges®, also jenseits von Europa und Zentral
asien, zu fassen (Lebow/Stein 1994; Diner 1987).

Nun soll es also der Kampf der Kulturen sein, wobei sogleich zu notieren ist, das
in Huntingtons Denken Religion der kultur-(bzw. zivilisations-)prigende Faktor ist
Die Globalisierung zeitigt nach Huntington drei weltpolitisch entscheidende Konse
quenzen: Sie entmichtigt den Nationalstaat als Triger von politischer Identitit; si
entwurzelt grofle Massen von Menschen und machrt sie somit zugleich orientierungsbe
diirftig und mobilisierungsbereit; und sie zwingt zur Formation groflerer Einheite
iiber den Narionalstaat hinaus. Die denkbar grofiten Ordnungseinheiten, die unterhall
der Ebene einer — rein fiktiven und nicht realisierbaren — Weltgesellschaft angesiedel
und zugleich noch identititsstiftend sind, sind die ,Zivilisationen®, die sich um Reli
gionen herum gruppieren:

— die westliche, romisch-christliche;

— die orthodoxe;

— die islamische;

— die hinduistische;

— die konfuzianische (in der die buddhistische und shintoistische sich gewissermafles
auflosen); schliefflich, mit Unsicherheiten behaftet,

— die afrikanische (von der Huntington nicht genau weif}, ob es sie gibt und was si
charakrerisiert) und
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