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Die Muslime in Europa stehen
vor der Herausforderung, eine
Rofle fiir den Isiam auBlerhalb
der klassischen islamischen
Lander zu definieren. Dies
bedeutet, sich als Muslime

in dreierlei Hinsicht neu zu
verorten — in Bezug auf das
Einwandererland, in Bezug auf

das Herkunftsland und in Bezug
auf den globalen Islam.

Muslimische Identitaten in Europa

von Werner Schiffauer

Die Vercrtung als Muslim in der Einwande-
rergeselischaft im Besonderen und in Eu-
ropa im Allgemeinen wird durch zwei Be-
sonderheiten erschwert: Zum einen gibt es
eine lange Tradition, Islam und Christen in
einer Begiehung von Alteritdt zu sehen, d.h.
ein vorgeblich «islamisches» und ein vorgeb-
lich «christlich-jtidischess Wertverstindnis
in einen Antagonismus zueinander zu set-
zen. Zum anderen sind die Trigerschichten
des Isiam zum grofiten Teil Arbeiismigran-
ten und ihre Abkdmmlinge. Es handelf sich
um Neuvankimmlinge, die in Eurcpa die un-
teren Positionen der Berufsskala eingenom-
men haben und sich Giber die Generationen
langsam hocharbeiten. Der Islam ist semit
nicht nur die andere Religion schlechthin, sie
ist auch die Religion der Arbeifer, der under-
class, der Ausgegrenzten und der Ghettobe-
wohner. Diese beiden Aspekte unterscheiden
die Situation des Islam in Europa von der in
anderen Regionen, in der der Islam in der
Minderheit steht.

Die Muslime miissen zweitens den Bezug
zum Herkunftsland neu denken. Die durch
eine geteilte Lebenswelt gestifteten Selbst-
verstindlichkeiten verlieren ihre Plausibili-
tét, Man betrachtet das Herkunftsland {und
die Rolle, die die Religion in ihin spielt) von
auen, auf der Felie und in der Differenz zur
Einwanderungsgesellschaft.

Zum dritten entfaltet sich ein neuer Bezug
zum Islam als Weltreligion und damit zur
umma, der islamischen Weltgemeinschaft.

Werner Schiffaver, lehrt an der Europa-Universitat Viadri-
na, Frankfurt (Oder). Der ungekarzte Beitrag erschien in:
Soziale Welt, Zeitschrift ftr sozialwissenschaftliche For-
schung und Praxis, Heft 4/2004, Jahrg. 55, mit freundlicher
Genshrigung des Autors von uns gekilrzt.

In Europa wird max als Muslim identifiziert

‘und far die Ereignisse in der islamischen

Welt haftbar gemacht. Man muf sich zu Kér-
perstrafen, Burka und dem 11. Septernber er-
klaren, auch wenn disse Phanomene fir die
eigene islamische Praxis und die der Umwelt
nie eine Rolle spielten.

Es entspricht dieser Vielfalt der Bezige, daf3
der sich in Europa efablierende Islam au-
Rerst vielfaltig erscheint. Die Vielfali der
Stimmen und Positionen, die sich entwik-
keln, stehen nicht unverbunder: nebeneinan-
der, sondern sie beziehen sich aufeinander,
erginzen oder widersprechen sich. In die-
sem Text geht es darum, am Beispiel der tir-
kischen Einwanderer die Vielfalt und die Ge-
meinsamkeit der Debatten fiber die Veror-
tung des Isiam in Europa zu rekonstruieren.

Derislam imExil Der Schiasselbegriff
zum Verstindnis der religidsen Bedirfnis-
iage bei Migranten der ersten Generati-

on lautet «gurbet», die Fremde. Die Erfah-
rung von Fremdheit hat mehrere Facet-

ten. Eine erste ist die Angst vor Selbstver-
lust. Der Migrant bewegt sich, ot als Allein-
stehender, in einem Ranm, in dem ihn nie-
mand kennt. Oft gewohnt an ein hohes Aus-
maf von sozialer Kontrolle findet er sich
platzlich in einem Feld, in dem soziale Kon-
trolle so gut wie nicht existiert. Dies flihrte
oft zu Gefiihlen von Haltlosigkeit. Unter den
Migranten der ersten Generation zirkulier-
ten Erzahlungen von tirkischen Arbeitern,
die in Deutschland «wunter die Rider kamen,
Beriehungen zu Frauen aufnahmen, Alkohe-
liker wurden und dariber ihre Lebensper-
spektive opferten. Der Islam bet ainen ge-
wissen Halt gegen diese tendenziell sinnbe-
drohenden Erfahrungen - nicht zuletzt, weil
man sich in einer Gemeinde ven Gleichge-
sinnten aufhielt, die sich gegenseitig stiitzen

konaten. Eine zweite Facette der Fremd-
heitserfahrung war die Konfrontation mit
siner Sinnkrise. Wohl jeder Migrant stellt
sich irgendwann die Frage, was er eigent-
lich in der als leidvoll empfundenen Frem-
de verloren hatte, ob er nicht besser zu Hau-
se gebliehen wire. Die tiirkischen Migran-
ten driickten dies oft mit der Metapher der
Kalte aus. Auch hier hilft eine religidse Ori-
entierung, diese Frage zumindest besser zu
bewaltigen, wenn vielleicht anch nichi, sie
zu beantworten. Auch bietet eine Gemein-
de cine gewisse «Warmer. Ein dritter und
wohl der wesentlichste Aspekt des Erleb-
nisses von Fremdheit hing mit dem zu Be-
ginn der siebziger Jahre einsetzenden Fami-
lisnnachzug zusammen. ¥r bedeutete zum
sinen, daff man sich nun auf einen l&ngeren
Aufenthalt in Furopa einrichtete. Er bedeu-
tete zum anderen, dafd man nun damit kon-
frontiert wurde, die Kinder in einer fremden
Umgabung aufziehen zu miissen. Man kenn-
te nicht mehr wie in der Tirkei darauf ver-
trauen, daf die Kinder die eigenen Normen
und Werte in der weiteren Umgehung auf-
greifen witrden. «Gurbety stand hier fiir die
Angst, die Kinder zu verlieren. Kurz: Die Mi-
grationssituation erzwang eine Besinnung
auf die eigenen Normen und Werte. Sie gab
der Religiositat der ersten Generation eine
dezidiert defensive Einfarbung.

Dieses Bediirfnis lieR Migranten fiberall

in der Bundesrepublik die Initiative ergrei
fen, Moscheen zu griinden. Diese Initiativen
wurden in der Regel von unter: getragen,
von Migranten, die institutionell nicht wei-
ter gebunden waren, Die Initiatoren stan-
den schnell vor dem Problem, daf die Griv
dung einer Organisation in einer fremden
Umgebung Know-how erfordert. Man mufite
einen Verein griinden, sich eine Satzung g€
ben, braucht juristische Beratung etc. Die-
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ses praktische Handlungsbedirinis wurde
nun von Organisationen aufgegriffen, die ih-
ren Ursprung in der Tiirkel hatten und in
Deutschland akiiv wurden. Wichiig waren
die Stileymangi, die Nurcu, die Milli Gériis
und die «Graven Wolfes:
Bemerkenswerterweise wurde das Staatli-
che Amt fiir Glaubensangelegenheiten, der
Sachwalter des kemalistischen Islam, in
der ersten Jahren nicht von sich aus aktiv
{wenn auch Glaubige sich bei der Moschee-
grindung an das Am{ wenden konnten, um
Hilfestellung su erhalten). Der tiirkische
Staat {iberlieR also den Gemeinden des poli-
tischen Islam weitgehend das Feld. Dies 4n-
derte sich erst Anfang der achiziger Jahre,
als die Tidrkel von einer Politik der weilge-
henden ignorierung der Migranien zu giner
konservativen Kulturpolifik tiberging, deren
Ziel es war, die Bindung der Auslandstiirken
an den tirkischen Staat zu erhdhen: Die DI-
TIB wurde als europiische Niederjassung
des Amies gegriindet. Sie steht fiir einen Is-
lam, der die Rolie von Religion strikt auf
den privaten Raum beschrinkt wissen will,
Als lafzte Organisation kam schlieflich die
radikal-islamistische Gemeinde des Cema-
leddin Kaplan, der spitere Kalifatsstaat,
hinzu, der sich 1983 von der Milli Gériis ab-
spaltete. Er strebte fiir die Tirkei sine is-
lamische Revolution nach iranischem Vor-
bild an.

Mitte der achtziger Jahre hatte sich das Feld
sortiers. Fast alle Moscheen hatten sich der
einen oder anderen Organisation zugeord-
net. Die Reprasentation des Islam der Ar-
beitsmigranten durch diese bis auf eine
tirkeistammigen Organisationen hatte eine
weit gehende Konsequenz. Das Bediurfnis
nach einer defensiven Religiositit, das Euro-
ba den Riicken zukehrie, wurde aufgegriffen
und zuf eine kiare Tiirksiorientisrang hin
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zugespitzt, Die Gemeinden unterschieden
sich darin, welche Rolle sie fiir den Islam in
der Tiirkei sahen.

Gegeniber dieser tirkelorientierten Per-
spektive trat das Engagement fiir die Rolle,
die der Islam in Deutschland spielen sollte,
zuriick. Besonders deutlich wird dies an den
gescheiterten Versucher, Religionsunter-
richt an den deutschen Schulen zu etablie-
ren. Ein derartiger Unterricht wire ganz im
Sinne einer defensiven Religiositil gewesen,
weil er zur Wertevermiitlung in der Fremde
beigetragen hitte. Er hatte sich auch gegen-
{ber der deutschen Gesellschaft durchset-
zen lassen, wenn die islamischen Gemein-
den sich zusammengefunden hitten und ge-
meinsam als Ansprechpartner deutschen in-
stitutionen gegeniiber aufgetreten wiren.
Diese Interessengegensétze in Bezug auf

die Tairkei machten dies jedoch unmoglich.
Auch dieser Umstand trug dazu bei, dafd das
Einwanderungsiand nicht als «eigenes» Land
wahrgenommen wurde, als ein Raum, den
man irgendwie aktiv mitgestalien kinnte.
Deutschliand war und blieb «gurbets, die als
leidvoll wahrgenommene Fremde.

Wenn im Exil auch tirkischstémmige Or-
ganisationen aktiv wurden, sc unterschied
sich der Exilislam doch deutlich vom Islam
in der Tiirkel und zwar sowohl, was den ge-
lebten Islam betrifft wie auch was die Stel-
lung der isiamischen Organisationen angeht.
Wichtig war vor allem die Vielzahl von Ge-
meinden, die in Europa in der Gffentlichkeit
agieren konnten.

Ein derartiger Pluralismus zieht von selbst
ein bewufteres Verhiltnis zur Religion nach
sich als es in der Tiirkei existiert: Man hat
die Option zwischen verschiedenen Gemein-
den. In Europa entfaltet sich damit die Wett-
hewerbssituation zwischen religifisen Anbie-
tern, die Peter Berger (1967/1973) als cha-

rakteristisch fir die moderne Religiositit
ansieht.

Bine groflere institutionelle Aufsplitterung
wirkte sich allerdings negativ auf die Debat-
tenkulfur aus. Man betonie die Grenzen zu-
einander, distanzierte sich voneinander und
bekimpfie sich gegenseitig.

Die Entwicklung des Diaspora-istam Die
zweite und dritte Generation von Musiimen
steht vor der Situation, daf$ sie — anders als
die Eltern ~ Europder gind: Sie sind in der
einen oder anderen eurcpaischen Gesell-
schaft aufgewachsen, sind durch ihre Instite-
tionen geganden und haben vielfaltige Bezie-
hungen zu der Gesellschaft hier aufgebaut.
Sie miissen sich als Muslime in der jeweili-
gen Gesellschaft verorten und in dieser Ver-
ortung ein Selbstverhalinis entwickeln.

Die Konséruktion des «Muslim-Other» macht
sich heute insbesondere an zwei Feldern fest,
die als zentral fir die suropiische Wertege-
meinschaft gelfen, Zum einen existiert der
Verdacht einer prinzipielien Demokratieun-
fahigkeit auf Grund einer nicht vollzogenen
Aufklarung. Die Trennung von Politik und
Religion ist, so die Unterstellung, dem Islam
im Wesentlichen fremd. Der zweite grofte Be-
reich ist der der Gleichheit von Mann und
Frau. Die islamische Familie wird als Hort
von Autoritarismus, Patriarchalismus, Frau-
enfeindlichkeit und hauslicher Gewalt gese-
hen - als der genaue Gegenentwurf zur ega-
litdren und «befreitens europdischen Familie
Dem Islam als Weltraligion wird zwar prin-
zipiell ein Wert zugestanden, im Binzelnen
fallt es den meisten Europdern schwer, sich
vorzustellen, welchen schatzenswerten Bel-
trag der Islam zu der europdischen Zivilge-
sellschaft laisten konnte oder was Eurcpaer
vorm Islam lernen kénnten.

Die Suche nach Anerkennung spitzt sich fast
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notwendigerweise zu einem agonalen, kon-
flikthaften Kampf um Anerkennung zu. Das
Yerhaltnis von Maght und Gegenmacht wird
in solchen Situationen zentral. Es kommt zu
einer Verhdrtung, die eine zwanglose Aus-
pragung von Identitat nicht moglich macht.

Option 1: Der Kampf um Gleichheit Die
vielleicht naheliegendste Forderung fir

eine religitse Minderheif ist der Kampf vm
Gleichheit und Gleichberechtigung. Der isla-
mische Lebensentwurf soll nicht weniger an-
erkannt werden als der christliche oder der
ilidische. Es geht dabel im Wesentlichen wim

- Individualrechte in einer offenen Blirgerge-
sellschaft. Diese Position stelli den Kampf
gegen Diskriminierung, also gegen jede Form
von Ungleichbehandlung, in den Vorder-
grund.

Diese Position ist fiir Muslime besonders
plausibel, die den Islam als Privatsache, als
Angeleganheit zwischen Individuum und
(Gott betrachien. Diese Position ist nofwexn-
digerweise werteplural, insofern sie es ab-
lehnt, das Leben methodisch vom Stand-
punkt der Religion her durchzugestalten.
Dies geht Hand in Hand mit einer Subjekti-
vierung und Privatisierung des islamischen
Kults.

Das hier formulierte Ideal der individuellen
Aneignung der Tradition ist weit verbreitet,
auch wenn vigle einrdumen wiirden, dafd sie
selbst - leider - nicht die Zeit dazu finden,
es auch in der Praxis umzusetzen, Dies geht
einher mit einer gegenseitigen Respektie-
rung unferschiedlicher Lesarten. All dies gilt
als Voraussetzung dafiir, den Islam so wei-
terzuentwickeln, dafl er in die Moderne pafit
- was auch die Voraussetzung dafiir ist, den
wichiigen Beitrag des Islam zur Moderne zur
Geltung zu bringen.

Diese Vision eines individuierten Islam ist

wahiverwandt zu einem «iberalens Islam,
d.h. einem Tslam der sich selbstbewnfit zu
Wertepluralitat, Stimmenvielfalt und indivi-
duell besonderen Glaubenswegen bekennt.
Die suropéischen Gesellschaften miissten
den Tslam als ernstzunehmende Stimme zi-
lassen. Im Prinzip ist die englische Gesell-
schaft mit ihren Versucher, Britishness neu
zu definieren, in Eurcpa am weitesten ge-
gangen. In den kontinentalen Gesellschaften
ist dies nech kaum sichibar.

Option 2: Der Kampf fiir das Recht auf
Differenz Die Vertreter der zweiten Positi-
on kénnite man mit «Jkommunalistisch enga-
giert» bezeichnen. Sie halfen die individuier-
te Position fir aussichislos. Es ist notwendig,
dem Islam in der Offentlichkeit einen Platz
zu erkdmpfen, Es miissen islamische Riu-
me geschaffen werden. Der Islam muf ein
akzeptierter way of life in der europdischen
Gesellschaft werden. Eine islamische Elei-
dung muf die gleiche Selbstverstandlich-
keit bekommen wie ein Kefte mif dem Kruzi-
fix. Bin islamisches Madchen muff selbstbe-
wuldt und stolz ein Kopftuch tragen kinnen.
Nur dann wird die Besonderheit als Beson-
derheit wahrgenemmen und nicht mehr als
Andersheit gesehen, als eine Differenz, die
man susgrenzen mufd. Zurz: Wihrend die
Vertreter der ersten Position von der Forde-
rung der Gleichheit susgehen, stelien die kel
lektivistisch engagierten Musiime das Recht
auf Differenz an erste Stelle und leiten dar-
aus die Forderung nach Gleichheit ab. Wir
sind anders und wir haben ein Recht anders
zu sein und wir kénnen von der Mehrheits-
gesellschaft erwarten, daf sie dieser Anders-
heit Respekt zolit. Die Auseinanderseizun-
gen beziehen sich hier auf kollektive Rech-
te der Religionsgemeinschaft - etwa auf das
Recht, islamische Kleidung in Schule, Uni-

versitat und am Arbeitsplatz zu tragen, auf
das Recht auf ein PaRbild mit Schisier oder
Ahnliches.

Nur gemeinsam hat man eine Chance, den
Karpf um die Rechie auch zu gewinnen. Als
Einzelner ist man dagegen verloren. Aus die-
ser Einsicht heraus tendieren die Vertrefer
dieser Position von vorne herein dazu, So-
lidaritdt starker zu betonen zls die Vertre-
ter der ersten Position. Wie auch in anderen
Gruppen erscheint community building als
Moglichkeit von Widerstandspolitik. Ein le-
bendiger Isiam ohne sin lebendiges Gemein-
deleben erscheint den Kommunalisten un-
denkbar.

Beim kommunalistischen Islam ist die Kor-
persymboiik zentral. Uber die Kleidung, ins-
hesondere der von Frauen, wird ein star-
kes Symbol der Differenz zur Mehrheitsge-
sellschaft, aber anch zum liberalen Islam ge-
schaffen. Das Abzeichen ist besonders der
stiirbans, die besondere Form der islami-
schen Verhiiliung, die in der Tiirkei nach
1380 aufkam und die sich deutlich vom tra-
ditionellen Kopftuch unterscheidet. Dieses
Symbol stehf allgemein fiir das Bekennt-
nis zu einem islamischen Familialismus.
Was sich allerdings vorn aufien (und auch in
der Selbstwahrnehmung) als homogen dar-
stellt, entpuppt sich bei niherer Betrach-
tung als sehr heterogen. Wie bei allen an-
deren Gemeinden stelif die Kleiderordnung
eine Gemeinsamkeit der Form her, weit we-
niger aber der Inhalte. So kann man zeigen,
dafs sich hinter der Hinwendung zum «tiir-
barnr sehr verschiedens Motive verbergen
{Jouli 2003), die sich manchmal kombinie-
ren, manchmal aber auch auseinander tre-
ten, Der «tiirban kann fir eine Kritik der
waestlichen Sexualmoral, fiiv eine asketische
Korpertechnik oder auch fiir die empfunde-
ne Notwendigkeit, sich sichtbar zum Islam
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71 bekennen, stehen. Besonders interessant,
und fiir unsere Zwecke wichiig, ist es, wenn
das Tragen des tirban zu einer Vorausset-
zung fur argumentative Rebellion wird. Dies
ist bei engagierien feministischen Musli-

ma der Fall. Ich erlebte etwa bei einer Milli
Gérlis-Veranstaltung, wie mehrere Referen-
tinnen sehr deutlich und massiv gegen Ge-
walt in der Ehe, gegen arrangierte Heiraten,
fiir das Engagement von Frauen in der Of
fentlichkeit Stellung bezogen und - um dies
zu erméglichen - fiir die Beteiligung der
Manner an der Hausarbeif einfraten. Es war
sehr deutlich, daB diese Argumentation vie-
len der anwesenden Manner zu weit ging.
Die symbolische Eindeutigkeit, die die Frau-
en mit ihrer Kieidung herstellien, zwang die
Manrer jedoch dazu, sich mif ihren Forde-
rungen auseinanderzusetzen. Man hat den
grundsatzlichen Punkt der Loyalitat geklart
- und kann nun umso nachdricklicher zur
Sache kommen.

Option 3 : Die Ablehnung des Kampfes um
Anerkennung Die dritie Position, die man
unter den Muslimen der zweiten Generati-
on findet, liefe sich als antihegemeniale cha-
rakterisieren. Sie halt den Vertretern eines
individuierten Islam und den des kommuna-
listisch-orthodoxen Islams vor, daf} die Suche
nach Anerkennung, sei es in Form der Aner-
kenrung von Gleichheit oder von Differenz,
immer in die Sackgasse fihrt,

Sobald mar fiberhaupt beginnt, in der feind-
lich gestimmten Gesellschaft um Anerken-
nung zu werben - ob nun um Anerkennung
als Gleicher oder als Differenter ~ habe man
sich schon aufgegeben. Man GberlsRt nim-
lich dann dem anderen, der nicht der Ge-
meinde angehort, die Definitionsmacht dar-
iiher, wer als gufer und wer als schlsch-

ter Muslim zu gelfen hat. Dies ist nicht nur
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krinkend, sondern es ist auch eine Spirale,
an deren Ende die Selbstverleugrung sieht,
weil man sich am Ende den Werturteilen

der anderen Religion witerworfen hat. Wer,
wie die Verfreter des individuierten oder des
kommunalistischen Islam, versuche, sich mit
der Hegernonialmacht zu arrangieren (oder
sich in ihrem Schatten einzurichten), werde
letztendlich das Potenzial des Islam verspie-
len, eine radikale Alternative zu sein. Dies
ist auch theologisch nicht zu rechtfertigen,
Man mufR an der absoluten Unverhandelbar-
keit islamischer Positionen festhalter.

Die antihegemoniale Position ist mit einer
Wendung zur Uliraorthodoxie wahlver-
wandt. Sie betent Reinheit und Authentizi-
tis und grenzt sich von weniger puristischen
Positionen ab. Die Grenze, die gegenilber der
Mehrheitsgesellschaft gezogen werden, wer-
den auch gegeniber den anderen Muslimen
gezogen, denen vorgeworfen werde, sich auf
das System einzulassen und damit den Islam
zu verraten. Die Abgrenzung nach aufien
produziert einen Dogmaftismus nach innen
und eine Sanktionierung aller moglichen Ab-
weichungen von der reinen und wahren Leh-
re. Diese Position existiert in einer weltzuge-
wandten und einer weltablehnenden Varian-
te. Die weltzugewandte Position betont, dafl
man den wahren Islam mir in einem wahi-
haft islamischen Staat leben kann - und lei-
tet daraus die Notwendigkeit zur Revoluti-
on ab. Die revelutionire Hoffnung richtet
sich dabei auf die Herkunftslinder. Europa
wird primér als Basis wahrdenommen, von
der aus revolutionire Aktivitdten organisiert
werden kinnen. Die weltablehnende Varian-
te findet sich in der Regel in mystischen Zir-
keln, die sich aus der Gesellschaft zurtckzie-
hen und den Kontakt nach Moglichkeit ein-
schrinken.

Die antihegemoniale Position wird von den

beiden anderen Positionen entschieden kriti
siert. Die Xritik aus den Kreisen des indivi-
duiert-wertepluralen Islam lantet, daf diest
Position unrealistisch sel. Bs sei eine [lu-
sion zu meinen, man kinne aus der Gesell-
schaft herausoptieren. Vertreter dieser Po-
sitionen wenden sich ihrer eigenen Traditi-
on mit dem Ristzeug zu, das sie an europé-
ischen Schulen und Universitéten vermitiel!
bekommen haben. Dies prigt nachhaltig ih-
re Sprache und ihren Denkstil. Am deutlich
sten wird dies, wenn die Wortwahl und die
Thematik ihrer Positionen manchmal bis in
die Details die Rhetorik der radikalen Lin-
ken aufereift, wie es bel dem revolutiondre:
Flizgel der Fall ist.

Die zweite Kritik aus dem Kreis des werte-
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plural-individuierten Islam betrifft die Ten-
denz zur sekfiererischen Intoleranz vor al-
lem bei den Vertretern der revolutionir anti-
hegemonialen Position. Gerade die Tendenz
zur Abgrenzung und Infoleranz erscheint
den anderen Muslimen als Widerspruch zu
dem Einheitsgebot des Islam und der damit
verbundenen prinzipiellen Offenheit.
Vertreter des kommunalistisch-orthodoxen
Islam wirden sich dieser Kritik zum Teil an-
schlieRen: Sie wirden aber dariiber hin-

aus kritisieren, dafd die anfihegemoniale Po-
litik politisch volig illusiondr sei. Sie wire
nachgerade kenfraproduktiv flir jede Politik,
die versucht, einen Raum fiir den Isiam zu
schaffen. Letziendlich wiirde die antihege-
moniale Politik nur den Feinden des [slam in
die Hinde arbeiten.

Auf diese Kritik antworten die Ultraortho-
doxen - etwas hilflos — mit einem Hinweis
auf Gottes Willen. Gott kann es doch einfach
nichi wollen, daff ein Teil der Gliubigen sich
verwestlicht und ein anderer Teil der Glau-
bigen wichtige Positionen rdumt, einfach um
sich mit den Feinden des Islam gut zu stel-
lex.. Man kann also hoffen, dafd er digjeni-
gen unterstiitzt, die seine Offenbarung ernst
nehrmen.

Vertreter des individuierten Islam kritisie-
ren am kommunalistischen Islam den Auto-
ritarismus. Dieser widerspricht ihren Kon-
zeptionen eines «bewulstenr Islam, der sich
nicht von Autorititen leiten 1423, sondern
durch eine individuelle und kritisclie Aneig-
nung der Schriffen bestizamt ist. Sie kritisie-
ren am anfihegemonialen Islam den sektie-
rerischen und dariiber hinaus intoleranten
(eist, der im Widerspruch zu dem steht, was
fiir sie den Kern des Islam ausmacht, nim-
lich ein Belenntnis zu Frieden, Toleranz und
Offenheit.

Vertreter des kommunalen Islam kritisieren

am individuierten Islam umgekehrt einen
diberalistischen» Individualismus eines
canything goess. Dies wiirde letziendlich zu
Anpassung, Selbstverlust, Aufidsung fiihrven.
An der antihegemonial-ultraorthodoxen Posi-
tion kritisieren sie neben dem Sektierertum
vor allem auch sine unrealistische Politikhal-
tung. Die Politik der Ultracrthodoxie wiirde
letztendlich eine Politik der Verortung in Eu-
ropa villig unmoglich machen.

Vertreter der antihegemonial-ultraorthodo-
xen Position kritisieren am individuierten Is-
lam die «Verwestlichungy. Fir sie haben die
von diesen Xreisen bezogenen Positionan
nichts mehr mit dem Islam zu tun. Das Be-
kenntnis zu einer privaten Religion entspré-
che dem Christentum, nicht aber dem Islam.
Der kommunalistischen Position konzedie-
ren sie, daR sie zwar im Prinzip geden diese
Auflésungserscheinungen angeht; da sie sich
aber der Definitionsmach{ von Nichi-Mus-
Hrmen unterwirft, wird sie frither oder spi-
ter Positionen einnehmen, die mif dem Islam
nichts zu tun haben.

Ausblick In der Diskussion wird die Ent-
wicklung eines européischen Islam in der
Regel mit der Assimilierung des Islam asse-
ziiert: Der europaische Islam wird ainsers Is-
lam sein: verhandlungsbereit, tolerant und
weltoffen. Auch der indviduierte Islam wird
angesichts der européischen Haltung seine
Widerstandigkeit behalten — auch wenn die-
ser Widerstand oft wenig sichthar sein wird,
well er sich in Rickzug dufsert. Daneben
werden sich koramunalistisch-orthodoxe und
antihegemonial-ultracrthodoxe Positionen
weiter entfalten. Es gibt nicht den europd-
ischen Islam, sondern eine Vielfalt von Hal-
fungen, die sich fiber die Verortung des Is-
tam in Bezug auf Buropa, auf das Herkunits-
land und auf den globalen Islam explizit

oder implizit auseinander setzen. Es gibf je-
doch nicht mur eine Vielzald von Stimmen,
sondern auch eine prozessuale Dynamik. Sie
ergibt sich schon daraus, daf jede Position,
die in der Suche nach einem Ortin Eurcpa
entwickelt wird, ihre Probleme birgt. Diese
Probleme sind aber ain Stachel, der die Su-
che weiter vorantreibt.

Dabe ist in diesem Text auf eine hesonde-
re Quelle der religitsen Pluralitat in Europa
roch nicht eingegangen worden: Wenn hier
von «Eurcpar die Rede war, dann ist dies
gine probiematische Verallgemeinerung. Tat-
séchiich sind die Migranten ja mit sehr un-
terschiedlichen politischen Kulturen in Eur-
opa konfrontiert. Die Migration hat in allen
guropéischen Zivilgesellschaften eine Dig-
kussion itber ihr Selbstverstandnis ansge-
15st. Dies hat wiederum sehr unterschiedli-
che Lisungen gefunden. Wahrend in Grob-
pritannien beispielsweise bewuRt versucht
wird, «Britishness» neu zu definieren, fin-
det man in Frankreich ein Riickbesinnen auf
die Werte des republikanischen Universalis-
mus. Wihrend der Exil-Islam der ersten Ge-
neration europaweit sekr dhnliche Positio-
nen entwickelt hatte, weil er Eurcpa insge-
samt den Ricken zukehrie, gilf dies fir die
Positionen einer zweiten Generafion nicht
mehr. Die Differenzen zwischen liberalen,
orthodoxen und uliraorthedoxen Positionen
werden sich aller Voraussicht nach in Eng-
land anders entwickeln als in Frankreich, in
den Niederlanden anders als in Deutschland.
Die schrittweise Ersetzung des Tirkischen
als Sprache, in der die Debatten gefiithrt wer-
den, durch die jewsiligen Landessprachen
wird die Diversifizierung weiter verantrei-
ben. Der europiische Islam wird immer viel
stimmiger werdex.
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