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Die Debatten um den islamischen Religionsunterricht
Zur Rolle von Religion in der deutschen politischen Kultur

Die Bundesrepublik tut sich schwer mit der Einfiihrung des Islamischen
Religionsunterrichts. Seit mehr als zwanzig Jahren wird seine Notwendig-
keit proklamiert. Eine iiberzeugende Lsung der Frage, von wem und in
welcher Form dieser Unterricht angeboten werden kénnte, ist auch heute,
im Jahr 2002, noch nicht in Sicht. In jiingerer Zeit hat insbesondere eine
Entscheidung des Berliner Oberlandesgerichts, die der Islamischen Ge-
meinschaft Milli Gériis nahestehende Islamische Forderation als Anbieter
des Religionsunterrichts zuzulassen, erregte Debatten hervorgerufen.
Wo liegt das Problem? In diesem Text méchte ich die These entwickeln,
dafl die Probleme weniger mit dem Religionsunterricht an sich zu tun ha-
ben, als mit der politischen Kultur der Bundesrepublik, genauer mit der
Rolle, die der Religion in dieser Kultur zugedacht wird. Unter »politischer
Kultur« soll dabei die spezifische Art und Weise verstanden werden, in der
die (eigentlichen und assoziierten) Mitglieder eines Gemeinwesens ihre
Debatten iiber das Gemeinwohl und das kollektive Interesse organisieren.
Derartige Debatten finden nicht im luftleeren Raum statt, sondern ma-
chen sich an aktuellen Themen fest, anhand derer die Identitit des Ge-
meinwesens verhandelt wird. Zu diesen Themen ergreifen dann verschie-
dene Akteure das Wort, wobei es ein wichtiges Merkmal der politischen
Kultur ist, wer gehort wird, wer an den Entscheidungsprozessen reilhat,
und wer umgekehrt ausgegrenzt bleibt. Damit hingt die Frage der Repri-
sentation zusammen: Wer darf legitimerweise fiir wen sprechen, wie wer-
den in einem Gemeinwesen Sprecherschaften aufgebaur, durchgesetzt
bezichungsweise bestritten? Schlieflich ist die Codierung der Debatte
wichtig: Welche Argumente zihlen und welche sind illegitim? Derartige
Strukturierungen der Debatte fithren dazu, dafl auch die Antworten, die
auf Fragen in einer politischen Kultur gefunden werden, nicht beliebig
sind. Eine politische Kultur wird hier also nicht als eine feste Struktur,
sondern als ein offenes Diskursfeld beziehungsweise (mit Bourdieu) als ein
Feld symbolischer Kimpfe aufgefaflt. Dies erlaubt es, dem doppelten Ge-
fiihl gerecht zu werden, das sich bei der Analyse einer politischen Kultur
einstelle: Einerseits ist sie prinzipiell offen, neue und gelegentlich iiberra-
schende Lssungen werden stindig entwickelt. Andererseits zeigt sich (frei-
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lich immer nur a posteriori), daf die Losungen 'fmn"ncr an vorher.lge Losun-
gen ankniipfen und damit eine gewisse FOlgClthhtlnglt :%u.fwexsen. L
Die Auseinanderserzung um den istamischen Re!xglonsun.tcr;tc t
stellt eine derartige Debatte dar. In einem ersten Sch.rlft_sc')ll die r;ge
diskutiert werden, welcher Stellenwert der FragF d'er I?chglon in d.ersgko ulltx-
schen Kultur der Republik zugedacht wird, du? sncl} jaals C.Xpllth lar
versteht. In einem zweiten Schritt sollen zwei Epl@en in der Aus«;lm-
andersetzung um den islamischen Religionsunterricht niher b‘etrac Z;e.t
werden. Die erste spielte sich zwischen 1978 und 1990 ab':' Zu dn.:ser eit
wurde der Islamunterricht in Nordrhein-Westfalen em.geﬁdm.. Die szi;;te
Episode fand zwanzig Jahre spiter statt: 1998 wurde c.lxc Islamnsc::llf:G“ e-
ration, eine Organisation, die der Islamischen Gemc}nff:ha& Mi i scc;mnﬁ
verbunden ist, vom Oberverwaltungsgericht als rfellgxcy.sc Gemeinsc
in Berlin anerkannt und erhielt damit das Rcchf, wlanuschen Rchgxor‘xs-
unterricht anzubieten. Die Betrachtung von zwei Rldld‘{ auscmandc.r lu?-
genden Episoden erlaubt es, dem Problem von Offenheit und Kontinui-
cit der politischen Kultur Rechnung zu tragen.

1. Das Thema: Religionsunterricht in Deutschland

Die Institution des Religionsunterrichts in Deucschlan‘d ist wegen dlelr
Verbindung, die zwischen Partikularem und Allgemeinem herge;tc t
wird, ein faszinierendes Phinomen. Das Bemerkenss\.rertc an dc’:r eut-
schen Version des Religionsunterrichts ist, daf konf&.sswnelle Ex_'z:lehung,
d. h. die Vermittlung von Glaubenswahrheiten, die von paml:gl:lrcn
Gruppen in der Gesellschaft vertreten werdcn., an staathd‘:en bim}l len,
unter staatlicher Aufsicht und von ganz oder teilweise staatlich ten

Lehrern vermittelt wird.

Der durch Artikel 7 Abs. 3 Satz 1 GG garantierte Rcligio.n.stu?tfmch(;
ist als ein Fach zu verstehen, das in konfessior.leller Posmtnvm.lt urll]

Gebundenbheit zu erteilen ist. Er ist daher ke{ne iibcrkonfessnonl: e
vergleichende Betrachtung religitser Lchrex_l,'mcht blo&:. Moral:le (;e,
Sitrenunterricht, historisierende und relatwnerem:le WonsdunBe,
Religions- oder Bibelgeschichte. Sein Gegenstan(?, ist \'n.elmehr der Be-
kenntnisinhalt, nimlich die Glaubenssitze der )ewelhgen Rc.llglofls—
gemeinschaft. Diese als bestehende Wahrheiten zu vermitteln, ist seine

Aufgabe.!

¢ Bundesverwaltungsgerich zitiert nach Peter von Feldmann, Vortrag bei der Fried-
rich-Ebert-Stiftung, Friedrich-Ebert-Stiftung 2000, S. 7.
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Versucht man dieses Konzept Nicht-Deutschen, sagen wir Franzosen
oder Englindern, zu vermitteln, sicht man sich rasch in Erklirungsnot.
Wie ist die Rolle, die hier der religiésen Unterweisung zukommt, mit
dem sikularen Staar zu vereinbaren? Wie ist es zu erkliren, daR die staat-
liche Schule, deren Erziehungsauftrag die Vermittlung von allgemeinver-
bindlichem Wissen an die nichste Generation ist, sich auch die Vermitt-
lung von Wahrheiten von gesellschaftlichen Teilgruppen zur Aufgabe
stellt? Bekanntlich wird Religionsunterricht an den staatlichen Schulen
in Frankreich nicht angeboten. Religion wird im Geschichtsunterricht
behandelt, in der Regel als Beitrag zur Geschichte der Weltzivilisation.
Und in England wird eine »iiberkonfessionell vergleichende Betrachtung«
gepflegt mit dem Erzichungsziel, die Schiiler zu gegenseitiger Toleranz in
der multikulturellen Gesellschaft anzuleiten. Wir haben hier eine Version
vor uns, die dem Brandenburger LER (Lebensgestaltung, Ethik, Religions-
kunde) dhnelt. Von unseren europiischen Nachbarn werden also das Be-
sondere (also die jeweilige Religionsgemeinschaft) und das Allgemeine in
ein anderes Verhilenis geriickr.

Fast noch bemerkenswerter ist, mit welcher Verve die deutsche Kon-
struktion verteidigr wird. Jedes Mal, wenn der Religionsunterricht in
Zweifel gezogen wird, entbrennt ein veritabler Kulturkampf, zuletzt um
die Frage des LER, auf die Lothar Krappmann in diesem Band eingeht.”
Nun ist die deutsche Gesellschaft nicht besonders religiés. Die Stichworte,
die die Sorge um den Religionsunterricht erkliren, lauten »Wertevermitt-
lung« und »Erziehung zur Verantwortung«. Werte und Einstellungen, so
IR sich die Grundidee paraphrasieren, lassen sich nicht vermitteln,
wenn sie nur kognitiv und bliflich vergleichend beschrieben werden.
Man muf sich, schreibt etwa Robert Leicht in der Zesz, »den Fragen der
existenziellen Letztbegriindung aus[setzen] — seien sie nun religios for-
muliert, oder agnostisch oder atheistisch. Eine Ethik ohne Riickgriff auf
so oder so beantwortete letzte Griinde kommt nimlich dem halbherzigen
Versuch gleich, sich auf sozusagen anstindige Weise um die eigentliche
Frage zu driicken: Wer oder was ist der Mensch?«<

Hinter dieser Idee scheint mir ein fiir die deutsche politische Kultur
bezeichnendes Ideal zu stehen, die man auf die Schillersche Formel des
Individuell-Allgemeinen bringen kénnte. Eine Losung des Spannungs-

2 S. Lothar Krappmann, »Lebenskunde — Ethik ~ Religionskunde (LER). Mehr als
ein regionales Bildungskonzept?«, in diesem Band S. 97-114.

3 Robert Leicht, »Die Gretchenfrage — auf preuflisch. Wie hilt’s der Staat mit der
Religion, an den Schulen und iiberhaupt, vor altem im Land Brandenburge, in:
Die Zeit, Nr. 27, 28.6.01, S. 5.
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verhiltnisses von Partikularem und Allgemeinem, bezichungsweise von
Individuum und Gesellschaft ist nur dann wirklich gelungen, wenn das
Individuelle und Besondere im Allgemeinen ebenso verwirklicht ist, wie
das Allgemeine im Individuellen, wenn das Individuelle und das Allge-
meine nicht mechanisch, sondern dialekrisch aufeinander bezogen wer-

- den. Der éffentliche Raum sollte nicht im Gegensatz zum Partikularen

und Besonderen stehen, wie in Frankreich, wo er als Ort der Emanzipati-
on von den primordialen Bindungen gedacht wird. Das Partikulare und
Besondere sollte vielmehr im offentlichen Raum prisent sein. Nicht

- durch das Abstreifen der privaten, religiosen oder landsmannschaftlichen

Bindungen wird man zum gesellschaftlich verantwortlichen Biirger, son-
dern indem man sie in den &ffentlichen Raum einbringt.

Die Formulierung von Robert Leicht zeigt allcrdmgs zuglelch auch die
komplementire Notwendngkcxt auf. Wiirde man seine Auferungen wort-
lich nehmen, wire dies eine Einladung an den Fundamentalismus in der
Schule: Um nichts kann man so trefflich Glaubenskriege fiihren, wie um
existenzielle Letztbegriindungen. Tatsichlich meint Robert Leiche das
nicht so wortlich. Er geht davon aus, da nicht nur das Individuelle im
Allgemeinen prisent ist, sondern auch umgekehrt das Allgemeine im In-
dividuellen. Damit Religion ihre segensreiche Wirkung entfalten kann,
muf sie sozusagen staatlich und gesellschaftlich eingebunden werden.
Die Religion mufl, wic man sagt, »verantwortlich« vermiteelt werden,
d. h. die im Religionsunterricht vermittelten Lehren diirfen nicht im
Widerspruch zum Grundgesetz stehen, also zum Toleranzgebot, zum Be-
kenntnis der Gleichheit der Geschlechter etc. Die kollektive Erinnerung
an das gefihrliche Potential der Religionskriege ist in Deutschland pra-
sent und wird im Unterricht weitervermittelt. Mit anderen Worten: Die
Fragen der existenziellen Letztbegriindung haben eine Grenze da, wo sie
dem zur Zeit geltenden gesellschafthchcn Konsens widersprechen. Um
die Aufgabe der Wertevermittlung in einem gesellschaftlich wiinschens-
werten Sinn zu gewihrleisten, mufl der Religionsunterricht staatlich
domestiziert werden. In diesem Unterschied liegt auch die Differenz des
an der Schule angebotenen Religionsunterrichts zu dem konfessionellen
Unterricht, der im Konfirmations- oder Kommumonsunterncht ange-
boten wird.

In der Praxis wird die Balance dieser beiden gegenlauﬁgen Forderun-
gen durch den Dialog hergestellt. Man hat in den Kirchen- und Glau-
bensgemeinschaften Reprisentanten, die autoritativ die in der jeweiligen
Gemeinschaft geltenden existenziellen Grundannahmen vertreten und
auf die Gesellschaft bezichen konnen. Sie sind, wie es im Rahmenplan
der Schulen heiflt, »als Triger des Religions- und Wissenschaftsunter-
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richts unmittelbare Erziehungspartner der Schule«.* Der Staat wacht
iiber die Verfassungstreue, die Rchglonsgememschaften legen in diesem
Rahmen ihre Unterrichtsinhalre fest.

Dieser Gedanke wird mit zwei starken Argumenten verbunden. Das
eine ist anthropologisch. Der Mensch ist ein homo religiosus. Der etwa
in der franzésischen Aufklirung verhaftete Gedanke, man kénne die Re-
ligion tiberwinden, wird in Deutschland weithin als Ilusion. gesehen.s
Gerade weil Religion in Hinblick auf Sinnkonstitution und Lebensbe-
wiltigung so notwendig ist, ist sie aber auch gefihrlich. Durch nichts
lassen sich Menschen so leicht manipulieren und in die Irre fithren wie
durch Religion: Das Stichwort hierbei ist Fundamentalismus (wobei
.man den Verdacht hat, daf jede Form von Religiositit, die im Wider-
spruch zu den Grundwerten steht, als fundamentalistisch definiert wird).
Das Problem etwa der franzssischen Losung, Religion ausschlieRlich im
privaten Raum zuzulassen, siecht man darin, da man hier den funda-
mentalistischen Gemeinden das Feld iiberlasse.

Das andere starke Argument ist historisch und bezieht sich auf die
nationalsozialistische Erfahrung. Einer der immer wieder betonten
Grundgedanken in der schulischen Ausbildung ist es, die Kinder in die
Lage zu versetzen, gegen jede Art von Totalitarismus mit Widerstand zu
reagieren. Das Erziehungsziel sind in sich gefestigte Personen. Personen,
die aufgrund ihrer Wertorientierung in der Lage sind, gegeniiber staat-
licher Willkiir Stellung zu bezichen. Gerade die Gleichschaltungspolitik
der Nationalsozialisten ist ein immer wieder angefiihrtes Argument ge-
gen die »Verwisserung« des Religionsunterrichts zu einem allgemeinen
Ethikunterricht.

In dieser Konstruktion taucht der Gedanke der Verantwortung fast
zirkulir auf: Der Religionsunterricht ist notwendig, um Biirger zu for-
men, die in der Lage sind, gesellschaftlich verantwortlich zu handeln.
Um dies zu erméglichen, muf der Staat jedoch einen Partner haben, der
in der Lage ist, Religion auf gesellschafilich verantwortliche Weise zu in-
terpretieren.

Es diirfte deutlich geworden sein, dafl die Frage des Religionsunter-
richts auf zentrale Fragen der bundesrepublikanischen Gesellschaft be-
zogen ist. Die Bedeutung der Zulassung einer neuen Gemeinschaft, wie
dem Islam, zum Religionsunterricht, ist auf dieser Folie erkennbar: Sie ist

4 Rahmenplan A 1. Die Berliner Schule, Absatz 12.

s Derartige Uberlegungen wurden etwa im Umkreis des nordrhein-westfilischen
Kultusministeriums geau@ert Werner Schiffauer, »Der Islam als Civil Religion.
Eine deutsche Geschichtes, in: Ders. (Hg.), Fremde in der Stads, Frankfurt a. M.
1997, S. 54.
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notwendig wegen der Bedeutung, die dem Religionsunterricht fiir die
Vermittlung von Wertfragen beigemessen wird. Sie ist dariiber hinaus ein
Gebot der gesellscha&lxchen Anerkennung: Mit der Zulassung zum Re-
ligionsunterricht wird einer Religionsgemeinschaft bescheinigt; im Sinne
des Gemeinwohls zu wirken. Eine Ablehnung dieser Zulassung bedeutet

diese Gemeinwohlbindung zu bestreiten, und ist, zumindest
bei ciner grofen Rehg\onsgcmemschaft ein Politikum. Anderetselts trite
bei der Zulassung einer neuen Gruppe ein strukrurell bedingtes:
auf: Wihrend die etablierten Religionsgemeinschaften, die bcsdcn christ-
lichen Kirchen und das Judentum, direkt an der Ausarbeitung’ ‘des bun-
desrepublikanischen Modells beteilige waren und sich loyal zeigen, ist dies
bei einer neuen Religionsgemeinschaft, wie dem Islam, nicht der Fall.
Wer garantiert also, daf der von dieser Religion angebotene: Rchgmns—
unterricht im Sinne des Gemeinwohis erfolgt? Um diese Fragc kreist seit
zwanzig Jahren die Debatte.

I1. Nordrhein-Westfalen 1980

1978 wandten sich drei Islamisch Tiirkische Gemeinden, die Milli Gériig,
die Nurcu und die Siileymanci mit einer Petition zur Einrichtung des
Islamischen Religionsunterrichts an das Kultusministerium de

Nordrhein-Westfalen. Der zustindige Minister reagierte- (

auf Grund der von allen gesehenen Notwendigkeit, daf’ dcrdnttgroﬁten
Religionsgemeinschaft dieses Bundeslandes diese Form der Anerkennung
nicht verweigert werden kisnne. Sehr bald wurde jedoch Kar, da die drei
Gemeinden zu keinem Konsens iiber die Inhalte der rchgloscn Ausbil-
dung gelangen wiirden. Die weitere Entwicklung wurde von'einem bei
der Sitzung anwesenden Pidagogen mit folgenden Worten: ptagnant zu-
sammengefaft. »Es hat also angefangen, beim Klaus Gébauer, mit einer
Sitzung, da hat er alle zusammen geholt, die daran interessiegt:waren und

die Holle war los [...], so dal das Ministerium nur sagem :HAlle
raus, wir machen das selbst.« Besagter Klaus Gebauer, eir r mit
jesuitischem Hintergrund, wurde damit beauftragt, eine ission
aus Theologen und Religionslehrern einzusctzen, um: ¢ isches
Curriculum zu erarbeiten. Uber die Jahre hinweg ¢ die Kom-
mission Lehrbiicher und Carricula fiir eine religibse Dieses
Material wurde den Theologischen Fakultiten an t Istan-
bul und an der Al-Azhar Universitit Kairo zur Pr Diese
kleine Episode eignet sich dazu, die Schwxengketten; eren, in

die die deutsche Konstruktion bei dem Umgang mit amﬁxs.verfa.@ten
Religionen gerit.
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I11. Das Problem der chriisentatioh

Die Einladung an die islamische Organisation seitens des Ministeriums
war mit der Erwartung verbunden, einen Gesprichspartner fiir die Ver-
handlungen iiber den islamischen Religionsunterricht zu finden. Man
brauchte jemanden, der auf autoritative Weise die Position des Islam zu
spezifischen Fragen wiedergeben kénnte, der also verbindliche Stellung-
nahmen zur Stellung der Frau, zur Kleiderfrage, zu Korperstrafen etc.
abgeben wiirde. Christliche Kirchen oder Sekten sind derartige Ge-
sprichspartner. Sie sind exklusive Kdrperschaften, die autoritativ fiir ihre
Mitglieder sprechen konnen. Ein islamische Organisation, wie beispiels-
weise die Islamische Gemeinschaft Milli Gériig, ist jedoch anders orga-
nisiert. Sie kennt keine klaren Mitgliedschaften. Es gibt keine klaren
dogmatischen oder rituellen Differenzen mit anderen (sunnitischen) Orga-
nisationen. Sie unterscheidet sich von ihnen in bezug auf die Frage, wie
die Offenbarangauf die gegenwirtige Gesellschaft bezogen werden sollte.
Das Problem fiir das Ministerium ergab sich daraus, daf die Milli Gériig
eben nicht nur fiir ihre Mitglieder spricht, sondern fiir die gesamte isla-
mische Gemeinschaft und daf dieser Anspruch aber von den anderen
Gemeinden nicht akzeptiert wird. Kurzum: Das Problem, mit dem sich
das Ministerium (und im folgendcn alle anderen Linder) konfrontiert
sah, war, da der Islam wie ein Netzwerk organisiert ist. Es gab mit ande-
ren Worten, keinen Ansprechpartner, mit dem man tiber den Inhalt des
Religionsunterrichts hitte verhandeln kénnen. Das im Verhiltnis zu den
christlichen Kirchen entwickelte Verhandlungsmodell war in bezug auf
den Islam nich prakeikabel.

Die meisten Linder vertraten in dieser Hinsicht die Position, daf die
islamischen Gemeinden zu einer Form der Selbstorganisation finden soll-
ten, die sie als verbindlichen Ansprechpartner in Frage kommen lie§. Sie
sollten einen Dachverband bilden. Diese Position verhinderte erfolgreich
die Einfiihrung des Religionsunterrichts an deutschen Schulen. Es war
ein Ausdruck des Bekenntnisses zur Integration, dafl das Ministerium in
Nordrhein-Westfalen dennoch an der Entwicklung des Islamunterrichts
weitergewirke hat, und nicht, wie die meisten anderen Linder, die Sache
auf sich beruhen liefl. -

IV. Die Rolle des Staates in den Aushandlungsprozessen

Als der Aushandlungsprozef an der Frage der Reprisentation scheiterte,
schlof man in Diisseldorf die islamischen Gesprichspartner aus und
iibertrug die Sache einem deutschen Beamten. An der Entscheidung, in
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einer Religionssache in Alleinverantwortung vorzugehen, besticht ethno-
graphisch nun zunichst das bemerkenswerte Selbstvertrauen des deut-
schen Staars. Es reflektiert seine doppelte Rolle in' gesellschafdichen Aus-
handlungsprozessen. Einerseits ist der Staat egalitirer Gesprichspartner,
der mit den religiésen Institutionen den Inhalt des Religionsunterrichts
aushandelr: Er achtet auf die Einhaltung der vom Grundgesetz vorge-
schriebenen Normen und Werte, wihrend sein Gegeniiber den Inhalt
festlegt. Andererseits ist er ein besonderer oder iiberlegener Partner: Der
Staat ist derjenige, der von sciner Rolle her mit der Wahrung des Gemein-
wohls beauftragt ist. Jeder andere Gesprichspartner, sei es eine Kirche oder
Religionsgemeinschaft, spricht jeweils fiir sich, der Staat spricht aber fiir
alle. Er ist fiir den iibergeordneten Gesichespunke verantwortlich.

Als nun die partikularen Gemeinden nicht zu einer Einigung in einer
Frage kommen konnten, an der ein allgemeines Interesse bestand, nahm
der Staat die Sache in seine eigene Hand. Mit der Aufgabe wurde jemand
beauftragt, der als Staatsbeamter iiber den partikularen Interessen stand
und dem man in dieser Hinsicht vertrauen konnte. Tatsichlich war mit
Klaus Gebauer jemand gefunden, der die Rolle voll und ga.nzcmnahm
Er tat scin Bestes, um ihr gerécht zu werden. Er nahm sozusagen die Rolle
eines Wissenschaftlers oder Ethnographen ein, der mit Erast versuchte,
den Islam zu verstehen und ihm Gerechtigkeit zu erweisen, ‘Das iiberge-
ordnete Interesse des Staatwdmckte sichim Ubngen auch ;
der Widerstand der Kirchen. gmgcn das Projekt ausgetnckst
der islamische Religionsunterricht im Rahmen des muttse
Unterrichts angeboten wurde.

Die dialektsche (und- ds’afégsche) Konstruktion ﬁxhrte. Zu einem
wohlwollenden, aber gleichwohl autoritiren Paternalismus: Die Zwick-
miihle zwischen der Notwcudlgkelt der Zulassung des Réfigionsunter-
richts und der Schwierigkeit, einen verbindlichen Partner:zu finden,
wurde geldst, indem man die Sache in die eigene Hand nahmy' -

V. Das Ergebnis des Aushandlungsprozesses:
Der Islam als »civil religion«

Wias in diesem Proze entwickelt wurde, war ein Islam als »avﬂ religion«
im Kontext der deutschen Biirgergesellschaft. Klaus Gebauc!s Ziel war es
zu zeigen, »dafl der Artikel I des Grundgesetzes (Die \Vur&e des Men-
schen ist unantastbar) sich liickenlos aus dem Islam heraus beweisen
lic.« Durch diesen Nachweis wurde zweierlei erreicht: Zum ‘einen, daf$
die Kinder sich durch einen derart interpretierten Islam die Grundwerte
aneignen, auf denen die Gesellschaft der Bundesrepublik beruht, oder,
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um es mit den Worten von Klaus Gebauer zu sagen, es wird eine Art
smoralischer Kitt erzeugt, eine Art unausgesprochener und unhinter-
fragter Grundkonsens des Zusammenlebens.« Gleichzeitig ist die Uber-
einstimmung von Islam und Grundgesetz ein starkes Argument gegen
alle dicjenigen, die auf eine Unvereinbarkeit von Islam und »christlicher
Werteorientierung« einen »Ausgrenzungsdiskurs griinden«. Konkreter
bedeutet dies, dafl den Kindern durchaus eine islamische Identitit ver-
mittelt werden kann. Sie sollen mit SelbstbewufStsein und Stolz als Mus-
lime auftreten, sie sollen ihren Glauben auf die konkrete Alltagsfragen in
der Bundesrepublik beziehen kénnen, und sie sollen in die Lage versetzt
werden, ihren Glauben gegeniiber ihren Mitschiilern zu verteidigen.

Die Ubertragung der Aufgabe an einen Beamten fiihrte dazu, daft das
Projekt der dialektischen Integration in einer bemerkenswert klaren Weise
umgesetzt wurde. In und durch die Aneignung der religiosen Grundlagen
des Islam wiirden die Kinder lernen, aktive Mitglieder der bundesrepu-
blikanischen Gesellschaft zu werden.

VI. Die Opposition der Islamischen Verbinde
Es diirfte nicht iiberraschen, daf das Projekt von den islamischen Orga-

nisationen entschieden kritisiert wurde. Eine bemerkenswert differen-
zierte gemeinsame Stellungnahme der Islamischen Verbinde, die unter
der Federfithrung der Islamischen Kulturzentren entstanden war, wies
darauf hin, da »keine ausreichende und wirksame direkee Beteiligung
der praktiziereiiden Mauslime und der islamischen Gruppierungen und
Deutschland gegeben war«, und daf damit dem Religionsunterricht die
Legitimitit fehle.S Inhaltlich wurde vor allem moniert, daf die Betonung
eher auf der Vermittlung sozialer Fihigkeiten als auf der von religiésem
Wissen lag, Gerade die Verschiebung von einem genuin religiésen Anlie-
gen zu einem integrationspolitischen Ziel, lasse Mifitrauen in Bezug auf
die Umsetzung des Curriculums aufkommen: »Ansitze zum Miflbrauch
durch fiir einen zum Islamunterricht unqualifizierten Lehrer sind im
Curriculum in Fiille gegeben [...], weil sie in dem didaktischen Prinzip
des gesellschaftsbezogenen Ansatzes mit seiner, sagen wir es deudlich,
Konfliktpidagogik angelegt sind.«” Nach Meinung der Kritiker sollte das
Kind vielmehr lernen, daf8 es von Gott geschaffen wurde und deshalb

6 Verband der Islamischen Kulturzentren, Stellungnahme zum Curriculumentwurf
»Religiose Unterweisung fiir Schiiler islamischen Glaubens« aus der Sicht prakri-
zierender Muslime, Kéln 1988, S. 9/10.

.7 Ebd.,S. 6.
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zutiefst in seiner Schuld stehe. Daraus ergebe sich die Pflicht, dem offen-
barten Gesetz zu folgen. Die Kritiker fiihrten ihre Vorstellungen von einem
islamischen Curriculum nicht im Derail aus, aber aus ihren Einwinden
ergab sich, dafl ihnen ein stark gesetzes- und ritualorientierter Unterricht
vorschwebe.

Kurz: Es war deutlich, daf8 die Verbinde dem Projekr distanziert und
mifltrauisch gegeniiberstanden. Es war deutlich nicht ihr Projekt.

VII. Berlin 2000

1980 wurde die Islamische Féderation in Berlin gegriindet. Im gleichen
Jahr reichte die Organisation den Antrag bei der Senatsschulverwaltung
ein, als Religionsgemeinschaft Religionsunterricht an Berliner Schulen
erteilen zu diirfen. Der Antrag wurde abgelehnt. Nachdem weitere Ver-
handlungen keinen Erfolg hatten, wandte sich die Islamische Fsderation
an die Gerichte. Am 4. November 1998 wurde die Islamische Féderation
vom Oberverwaltungsgericht als Religionsgemeinschaft anerkannt und
ihr damit das Recht auf Erteilung des Unterrichts eingeriumt. Dieses
Urteil war méglich, weil in Berlin das sogenannte Bremer Modell gilt,
nach dem der Religionsunterricht nicht in staatlicher Verantwortung
durch angestellte Lehrer, sondern von den Religionsgemeinschaften in
eigener Verantwortung und mit eigenen Lehrern angeboten wird. Das
Urteil wurde im Februar 2000 vom Bundesverwaltungsgericht bestitigt.
Die Islamische Féderation arbeitete in der Zwischenzeit ein Curriculum
fiar den Islamunterricht aus und reichte es im April 2000 bei der Senats-
schulverwaltung ein. Der Priifungsprozef des Entwurfs gestaltete sich
kompliziert. Die Senatsschulverwaltung erhob immer wieder neue Ein-
winde, so daf} die Islamische Féderation (nicht ganz zu Unrecht) eine
Verzogerungstaktik vermutete. Es bedurfte noch eines weiteren Verwal-
tungsgerichtsurteils, damit am 10. September 2001 der Unterricht an
zwei Berliner Schulen aufgenommen werden konnte.

Eine der in Nordrhein-Westfalen seinerzeit vorstellig gewordenen Re-
ligionsgemeinschaften, die Islamische Gemeinschaft Milli Goriig (oder ge-
nauer: Eine mit ihr eng verbundene Organisation, niimlich die Islamische
Foderation) hat es also in Berlin durchgesetzt, als Religionsgemeinschaft
und damit als Anbieter von Religionsunterricht anerkannt zu werden. Man
muf allerdings sehen, daf sich die Milli Gériig vom Jahr 2000 wesentlich
von der im Jahr 1980 unterscheidet. 1980 war die Agenda dieser Gemeinde
(die ja der europiische Ableger der tiirkischen »Religiosen Heilspartei«
und spiteren Wohlfahrtspartei war) im wesentlichen Tiirkei-orientiert.
Ihr Ziel war letztendlich der Aufbau einer islamischen Republik im Hei-
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matland. Die tiirkische Mutterpartei verinderte seit den 1990er Jahren
ihren Charakter hin zu einer Volkspartei, die innerhalb des Systems arbei-
ten wollte;?® die Milli Gériig ihrerseits entwickelte sich zunehmend von
einer europiischen Filiale der tiirkischen Mutterpartei zu einer Organisa-
tion mit einer eigenen Agenda. Seit 1995 begann die Fiithrungsspitze der
Milli Goriig fiir einen Islam europiischer Prigung einzutreten. Dazu ge-
horten Aufrufe an die Mitglieder, die deutsche Staatsbiirgerschaft anzu-
nehmen und sich auf die deutschen Institutionen einzulassen. Wihrend
die Milli Gériig noch in den 1980er Jahren die Bundesrepublik als »dar ul
harbe, als Feindesland begriff, war nun die Rede davon, daf§ Muslime in
Westeuropa im Vergleich zu ihren Glaubensbriidern in einer privilegierten,
durch Rechtssicherheit und Frieden charakterisierten Situation lebten.

Das entstandene Islamische Curriculum reflektiert diese Anniherung
an die deutsche Gesellschaft. Aber auch umgekehrrt zeigt ein Blick auf
das Curriculum, daf} die Chance, einen Religionsunterricht anbieten zu
konnen, zur Entwicklung integrationsfreundlicher religisser Positionen
fithree.

Burhan Kesici, ein an der FU ausgebildeter Diplom-Politologe war mit
der Ausarbeitung des Curriculums beauftragt. Er entwickelte ein in sich
stimmiges Konzept, bei der die selbstindige Aneignung der islamischen
Lehre im Zentrum stand. In einer Diskussion in der Friedrich-Ebert-Stif-
tung fiihrte er dazu aus:

Ein Ziel des islamischen Religionsunterrichts ist es, daff die Kinder
mit den Quellen des Islam, mit den Quellen ihrer Religion umgehen
lernen, daf8 sie selbstindig bestimmte Sachen lesen und interpretieren
kénnen und damit zu selbsthandelnden und denkenden Kindern wer-
den, was auch im §1 des Schulgesetzes steht. Die Kinder miissen den
Umgang lernen, sie miissen niche alles akzeptieren, was die Lehrer
sagen, oder was die Imame sagen oder was die Eltern sagen, sondern
sie miissen den Zugang zu den Quellen haben und es ist immer er-
staunlich, je mehr die Jugendlichen lesen, desto mehr sehen sie, dafl in
ithrer Umgebung falsche Praktiken stattfinden.?

8 Ulrike Dufner, Islam ist nicht gleich Islam. Die tirkische Woblfabrtspartei und die
dgyptische Muslimbruderschafi: Ein Vergleich ihrer politischen Vorstellungen vor dem
gesel[vtbaﬁapoltruchm Hintergrund, Opladen 1998 Giinter Seufert, Politischer Islam
in der Tiirkei. Islamismus als symbolische jon einer an sich modernisierenden
muslimischen Gesellschaft, Istanbul/ Seuttgart 1997; Ders., Café Istanbul. Alltag, Re-
ligion und Politik in der modernen Tiirkei, Miinchen 1999.

9 Senatsverwaltung fiir Schule, Jugend und Sport (Hg.), flamischer Religionsunterricht
an Berliner Schulen — Probleme, Fragen, Antworten. Podiumsdiskussion am 29.3.2000
in der Friedrich-Ebert-Stiftung, Berlin 2000, S. 18.
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In einem Interview mit mir erlduterte er die lebensgeschichtliche Erfah-
rung, die hinter der Entwicklung dieses Konzepts stand:

Man versucht selber und fiir sich selber, den Islam zu interpretieren.
Also: Nicht was der Imam sagt, ist richtig und fiir mich wichtig, son-
dern das, was in meiner Situation wichtig ist. Also das heil¢, daR man
auch bestimmte Sachen selber interpretieren kann [...]. Ich gebe mal
ein anderes Beispiel: Viele Leute sagen, ich brauche die ganzen Ge-
lehrten nicht mehr. Ich habe ja den Koran und mein Hadith [...].
Man sieht bei den Jugendlichen, daf sozusagen so ein Mix stattfindet,
daf auf einmal ein alevitischer Junge in seinen Gotteshandlungen
schafitische Handlungen iibernimmt. Was in der Tiirkei nicht vor-
stellbar wire. Und dann findet halt eine Diskussion statt. Ob das

iiberhaupt méglich ist, da8 man so einen Mix macht.*

Der Bruch, der hier mit den gesetzesethischen Konzepten vollzogm wurde,
die noch 1988 die oben zitierte Kritik der islamischen Verbinde charakre-
risierte, tritt am deudichsten in folgender Passage hervor.

Ein starres Abhandeln von einzelnen Bereichen, eine reine Katechese,
die Vermittlung von Geboten und Verboten, losgelsst von der Erfah-
rungswelt des Kindes, kénnte dagegen dem Kind nicht den Weg ersff-
nen, aus der Gesamtheit seiner Existenz fiir sich selbst Lebenswelten
zu erkennen und zu eigenverantworteten Definitionen iiber Glaubens-
wahrheiten zu gelangen.™

Tatsiichlich bekennt sich der Entwurf zur Figur der dialektischen Integra-
tion. In der Priambel des Rahmenplans heifit es: ‘

Der Islamische Religionsunterricht ist integriert in den bisherigen Bil-
dungs- und Erzichungsauftrag der deutschen Schule. Er erweitert diesen
um einen eigenen Aspekt und soll zum Heranziehen verantwortungs-
bewufter Biirger beitragen. Weltanschauliche und religiése Angebote
nur zur Orientierung ohne konfessionelles Moment verlieren an
Glaubwiirdigkeir.’*

Nun ist diese Formulierung selbst wohl von anderen Rahmenplinen fiir
den Religionsunterricht iibernommen worden. Burhan Kesici aber hat
sie sich zu eigen gemacht. So lehnt er das in Hamburg entwickelte Mo-
dell eines interreligidsen Unterrichts genau auf dieser Grundlage ab. Das

1o Interview des Autors mit Burhan Kesici.

11 Islamische Foderation, Vorliufiger Rabmenplan fiir den Isl, 'fr/yeh Religr -
richt im Land Berlin, Berlin 2000, S. 5.
12 Ebd, S. 6.
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Argument, das er in dem Gesprich mit mir entwickelte, dhnelt verbliif-
fend dem oben von Robert Leicht formulierten. Wie dieser siecht Burhan
Kesici in einem konfessionell gebundenen Unterricht die einzige sinnvolle
Maéglichkeit der Wertevermittlung. Der Hamburger Konstruktion wird
dagegen nichtssagender Relativismus unterstellt:

[In Hamburg] ist es so, da die Kinder aus allen Religionen in einem
Unterricht sind. Es wird sozusagen alles querbeet erzihle. Also man
hat so drei verschiedene Kisten. Wenn man z. B. allgemein tiber Fasten
redet, dann zieht man eine Karte: Ach die Muslime stehen so und so
zum Fasten und die anderen so — Also es ist undurchsichtig. Und da
habe ich zu [dem islamischen Gesprichspartner aus Hamburg] gesagt:
Wie kénnt ihr das unterstiitzen.

Tatsichlich strukturiert die Idee der Verantwortung auch den Inhalt des
Rahmenplans. Es wiirde den Rahmen sprengen, dies im Detail auszufiih-
ren. Als Beispiel sei hier nur die Gotteskonzeption erwihnt, die den Kin-
dern vermirtelt werden soll:

Das Gottesbild der Kinder ist oft einseitig geprigt. Manchmal iiber-
wiegt die Vorstellung, es handele sich um einen reglementierenden,
strafenden Gott. Es gilt ein Bewuf8tsein dafiir zu schaffen, wenn wir
unsere Taten mit einem Basmallah, also im Namen eines gnidigen
und barmherzigen Gottes beginnen, diese auch nicht ungnidig oder
unbarmherzig sein sollten.”

Diese Formulierungen sind das Zeugnis einer bemerkenswerten diskur-
siven Assimilation: Burhan Kesici artikuliert sein Engagement fiir einen
Religionsunterricht in Deutschland in einer Sprache, die die politische
Kultur der Republik reflektiert. )

Nun kénnte man erwarten, dafl die bundesrepublikanische Offent-
lichkeit eine derartige Entwicklung begriifen wiirde. Eine islamische
Gemeinde, die urspriinglich Distanz und Skepsis gegeniiber der Integra-
tion in die Bundesrepublik artikulierte, beginnt, sich mit dem Einwande-
rungsland zu identifizieren. Der vorgelegte Entwurf unterscheidet sich
im Geist kaum von dem nordrhein-westfilischen Curriculum. Nur daff
er jetzt von den Muslimen in der Bundesrepublik selbst vorgelegt und
autorirtativ vertreten wird.

Anstatt den Entwurf als ein gelungenes Beispiel fiir Integration zu fei-
ern, wurde er mit grofler Skepsis aufgenommen. Dabei war es deutlich,
daf die heftige Auseinandersetzung, die nach dem Gerichtsurteil ent-

13 Ebd., S.13.
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brannte, sich nicht auf den Inhalt bezog. Vielmehr stand die Frage des
Vertrauens im Zentrum. Die unterschiedlichen Facetten des Mifftrauens
werden deutlich, wenn wir uns jetzt den Akteuren zuwenden, die sich in
der Auseinandersetzung zu Wort meldeten.

VIIL Das Problem des Vertrauens (1):
Die Ambiguitit der Biirgergesellschaft

Ein erstes strukturelles Problem wurde in bemerkenswerter Klarheit vom

~ Berliner Senator fiir Schule, Jugend und Sport, Klaus Boger, formuliert.

In der bereits oben zitierten Diskussion im Hause der Fnednch—Ebert—
Stiftung sagte er:

Ich glaube, daf die Frage Islam/Islamunterricht zuglezdr, das spiirt
man als Politiker, grofe Angste und Besorgnisse in unserer 'Bevolkc—
rung aktiviert. Das spiirt man insbesondere, wenn man zo

in Stadtquartieren in Berlin unterwegs ist. Da gibt es =
zugespitzt — die Sorge, daf sich iiber den Islam, iiber
mischen Glaubens in Deutschland, die denn auch #
kommen, die Art und Weise unserer Kultur, die ja ¢ |
abendlindisch geprigt ist, gewissermafen schleichen; ert [...].
Ich habe nach dieser Entscheidung eine Menge Post } ;
aus dieser Post wird deutlich, daf es sehr viel Kritik;
gibt, ob das denn der richrige Weg sei [...] speziell ob

rung eigentlich den Islamunterricht in staadichen Geba
kann [...].4

Klaus Béger sieht, zumindest theoretisch, die Notwen' igke

seine Wihlerschaft der Idee des Islamunterrlchts mit gr

gegeniiber steht. Es wire zu einfach, die von ihm z.m értet
der Berliner nur als Zeichen von chophoble zu wet
steht eine strukeurelle Frage, nimlich ein Dilemma, das |
alle Biirgergesellschaften ist. Wenn ein neuer Pamzlpant hi tritt, und
die Zulassung zum Religionsunterricht besagt genau dies;. vetlieren die
Stimmen der bisherig Beteiligten am 6ffentlichen Austai  Gewichr.
Der Grundkonsens verschiebt sich. In der Ambivalenz
spiegelt sich damit die Ambivalenz einer jeden Biirge: ese

14 Beitrag von Klaus Béger auf der Podiumsdiskussion der Fnednch—Ebcrt Stiftung.
Friedrich-Ebert-Stiftung (Hg.), Jntegrative Konzepte, Berlin 2000, S. 4.
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ihrem selbstgesetzten Anspruch her tendiert sie zur Universalisierung; in
der Praxis bedeutet jede Erweiterung eine Zumutung fiir diejenigen, die
bereits am Spiel partizipieren und erregt deshalb Unwillen. Biirgergesell-
schaften zeichnen sich deshalb durch ein komplexes Verhandeln von
Grenzen aus.

Die Sorgen von Klaus Boger sind ebenfa.ﬂs interessant, weil sie auf die
Bedeutung des Wahlrechts hinweisen: Er muf sich primir um die christ-
liche Klientel sorgen, einfach deshalb, weil die islamische Klientel zu ei-
nem groflen Teil noch keine deutsche Staatsbiirgerschaft und damit
Stimmrecht hat. Die Muslime kénnen allenfalls indirekt Druck ausiiben.

IX. Das Problem des Vertrauens (2): Der Staar

Wie in Nordrhein-Westfalen siehe sich der 6ffentliche Dienst in Betlin
als Sachwalter des Gemeinwohls. In Nordrhein-Westfalen wurde daraus
die Pflicht abgeleitet, die Ent\mcklung des Religionsunterrichts in die
eigene Hand zu nehmen; in Berlin die Pflicht, die Schulen vor einer
vermeintlich unheilvollen Entwicklung zu bewahren. In den Augen des
Schulamts handelte es sich bei der Milli Gériig/Islamische Férderation
um eine fundamentalistische Organisation. Wenn sie das Recht auf die
Erteilung des Religionsunterrichts erhalten wiirde, hiefe das, einer pro-
blematischen Religionsgemeinschaft einen Raum fiir Mobilisierung und
Agitation einzuriumen.

Nach dem Gerichtsurteil haben die Schulautorititen eine Blockade-
politik eingeschlagen. Bemerkenswert daran ist, wie offen und unverhoh-
len dies geschah.

Das Gericht hat entschieden, daf die Islamische Foderation eine Religi-
onsgemeinschaft im Sinne des Gesetzes ist und deshalb in Betlin einen
Anspruch hat, Religionsunterricht zu erteilen. Man striaubt sich jedoch,
diese Entscheidung zu vollziehen, weil man fiirchtet, dal von dieser
Gruppe politisch-religiéser Fundamentalismus verbreitet wird, den
man an Berliner Schulen nicht brauchen kénne. Das Argument, das
daraus hergeleitet wird, ist, bei der Einfiihrung von Religion als ordent-
lichem Lehrfach kénne diese Gefahr gebannt werden, weil eine wesent-
lich stirkere Kontrolle iiber Lehrer und Lerninhalte garantiert sei.’s

Diese Auﬂerungen sind auch deswegen bemerkenswert, weil Herr von
Feldmann Richter a. D. am gleichen Gericht beschiftigt ist, das die Ge-

15 Dr. Peter von Feldmann auf einer Diskussion der Fncdnch-Ebert—Snfrung Fried-
rich-Ebert-Stiftung (Hg.), Berlin 2000, S. 9.
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nehmigung erteile hat. In einer fast einfithlenden Weise werden hier die
Schwierigkeiten der Verwaltung geschildert, ein Urteil umzusetzen, das
von seinem eigenen Gericht verabschiedet wurde. Es ist, als wiirde er er-
kliren, daR dem Gericht »leider« auf Grund der Gesetzeslage die Hinde
gebunden gewesen wiiren, um die Genehmigung zu verweigern. Um die
Islamische Foderation von der Schule fernzuhalten, wird mittlerweile
von der Sozialdemokratie ein Gesetz erwogen, das die spezifische Berliner
Regelung, an der bislang mit Nachdruck festgehalten wurde, aufheben
wiirde. Wenn die bundesweite Regelung eines Wahlpflichtfachs eingefiihre
wiirde, miifiten die Muslime sich wie die Kirchen organisieren. Bei der
Einfiihrung von Religion als ordentlichem Unterrichtsfach wire dann eine
wesentlich hohere Kontrolle iiber die Lehrer und Lerninhalte garantiert.

Wihrend die Auerungen von Klaus Boger auf ein Problem verweisen,
das auf alle Biirgergesellschaften zutrifft, kommt in der Politik des Schul-
amts eine Schwierigkeit zu tragen, die spezifisch fiir Deutschland ist. In
England und Frankreich scheint die Zuversicht vorzuherrschen, dafl ge-
sellschaftliche Partizipation dann im Sinnes des Allgemeinwohls wirkt,
wenn sich die Beteiligten nur an die allgemeinen Regeln halten. In beiden
Lindern wird 1. Regelbejahung gefordert, die dann 2. den geordneten
gesellschaftlichen Wettbewerb erlaubt, der schlieflich 3. zur Herausbil-
dung des Gemeinwohls fiihrt. Wie der Fall zeigt, fehlt dieses Vertrauen in
der politischen Kultur Deutschlands. Die Gerichte hatten bestitigt, daft
die Islamische Féderation eine Religionsgemeinschaft im Sinne des Ber-
liner Gesetzes sei; der vorgelegte Rahmenplan entsprach den Vorgaben.
Dennoch herrschte das Mifftrauen vor, daff unter der Fassade der Recht-
schaffenheit ganz andere Ziele verfolgt werden konnten. Das Bekenntnis
zur Regel erschien als ungeniigend, als »blof duflerlich«. Vor und neben
der Regelbejahung wird von einer Organisation wie der Milli Goriis ver-
langt zu zeigen, dafl sie sich tatsichlich mit dem Gemeinwohl identifizie-
ren, und daher die ihr zugestandenen Rechte auf eine verantwortliche
Weise wahrnehmen wird. Die Fragen, die seitens der Senatsschulverwal-
tung an das Projekt formuliert wurden, reflektieren diese Bedenken:
Identifiziert sich die Islamische Féderation/Milli Goriis wirklich mit Zie-
len, wie sie in der Bundesrepublik als zentral erachter werden, wie z. B.
der Gleichheit der Geschlechter, der Toleranz zwischen den Religionen,
der Absage an alle Arten von Antisemitismus? In gewisser Hinsicht be-
deutet dies eine Spannung zwischen den Prinzipien des Rechtsstaats, der
Gesetzlichkeit (und damit Formalitit) und der politischen Kultur, die
Verantwortlichkeit (und Identifikation) betont. In dieser Spannung sah
sich die Senatsschulverwaltung legitimiert, einen expliziten Gerichtsbe-
schiuff nach Méglichkeit zu boykottieren.
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X. Das Problem des Vertrauens (3): Laizistische Tiirken

Der dritte Akteur, der sich mit Leidenschaft zu Wort meldete, waren die
laizistischen Tiirken. Auch ihre Position war durch eine prinzipielle Ambi-
valenz charakeerisiert: Prinzipiell sind sie fiir grofRere Partizipationsrechte
von Migranten; konkret ist jedoch der Bereich der religiosen Erziehung
gerade das Feld, auf dem sie keine hoheren Partizipationsméglichkeiten
wiinschen.

Das zentrale Problem der laizistischen Tiirken lag in der Anerkennungs-
frage, die mit der Zulassung zum Religionsunterricht in Deutschland
verbunden ist. Im Prinzip wird durch die Zulassung einer Gruppe zum
Unterricht derselben Gruppe bestitigt, grundgesetzkonform zu sein. Sie
wird damit gegeniiber anderen Gruppen aufgewertet. Im Prinzip bedeu-
tete die Zulassung einen politischen Erfolg der Islamischen Férderation,
und mit ihr der Milli Géris.

Dabei wurden zwei Argumente seitens der laizistischen Tiirken for-
muliert. Das erste bezog sich auf den transnationalen Charakeer der Milli
Gériig. Wird nicht letztlich durch ihre Anerkennung in Europa die Orga-
nisation insgesamt und damit auch ihr tiirkischer Teil gestirkt? Der zweite
Aspekt bezieht sich auf die Lehrer insgesamt.

Die Probleme werden erst anfangen, wenn die Kinder, die Schiiler Fra-
gen stellen und was der Lehrer dann dazu sagt, da wird es anfangen.
Welchen Islam wollen wir eigentlich lehren? Wollen wir z. B., wenn das
Kind fragt, was ist mit dem Schleier, soll meine Mutter einen Schleier
tragen, was passiert dann im Iran? [...] Gibt es bei VerstofRen gegen
die Kleidervorschrift im Iran 74 Peitschenhiebe zu verpassen?'¢

Man hat den Eindruck, daf die laizistisch gesinnten Tiirken bei den Aus-
einandersetzungen als Reprisentanten der »verniinfrigen« Tiirken be-
nutzt wurden. Sie sind die Gesprichspartner der Parteien, Gewerkschaften
und Ministerien. Auf ihre Positionen wurde von den deutschen Behor-
den gerne zuriickgegriffen, um die Argumente der Muslime auszuhebeln.

X1. Die Struktur des Diskurse

Betrachtet man die beiden Fille in ihrem Zusammenhang, dann hat man
den Eindruck, daf die Probleme mit dem Religionsunterricht eng mit
dem bundesrepublikanischen Modell der dialektischen Integration zu-

16 Kenan Kolat bei der Diskussion in der Friedrich-Ebert-Stiftung. Senatsverwal-
tung (Hg.), Berlin 2000, S. z0.
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sammenbhingen, also mit dem Ideal, daf das Allgemeine im Partikularen
ebenso realisiert werden sollte, wie das Partikulare im Allgemeinen. In
bezug auf, den Rcligionsuntcrricht heiflt dies, wie ich oben ausgefiihrc
habe, daf man in und durch die konfessionelle Wertevermittlung die
entscheidenden Biirgertugenden erwirbt und zwar dann, und nur dann,
wenn die konfessionelle Wertevermittlung in Ubereinstimmung mit der
freiheidich demokratischen Grundordnung erfolgt.

Die Auseinandersetzung um den Islamunterricht zeigt die Probleme
dieses Modells, deren Relevanz allerdings weit iiber den’ bwondercn Fall
Islam hinausreicht. ,

Dle Konstruknon crschwert erstens unnoug die Zulas's"

tatsachhch staatstragend ist; smatstragend natiirlich. mchc
ritiren Sinn, sondern im Sinne eines Bekenntnisses 2 zum fr
mokratischen Rechtsstaat. i
Andererseits wird die Zulassung zum Rchg:onsunnemcht pmbolisch
ungehcuer aufgewettet. Ubet dic Zulassung zum :

aber nur bei einer Minderheit der in Deutschlandy
gemeinschaften der Fall. In allen anderen Fillen it sich ein
Reprisentationsproblem ¢in, die Frage, welche der Grup 3
timiert ist, fiir alle zu sprechen. Man kann daraus den g
Schluf ziehen, das Gespriich solange zu verweigern, bis s
gemeinschaften zu einer ihr fremden Orgamsauonsfotm
funden haben. Wenn man andererseits pragmatisch mit'die
geht, also etwa mit den einflufireicheren Gruppen spri
sich das andere Problem ein, dafl in dem Prozef der Ane
Sprecherschaften bestimmter Gruppen gegeniiber ande
aufgebaut werden. Die Gruppe, die man zulifit (oder die lhre‘Zulassung
gerichtlich erstreiten kann), kann dies als Erfolg verbuchen. Sie wird
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nicht durch einen demokratischen ProzeR »von unten« zum Reprisen-
tanten ihrer Religionsgemeinschaft, sondern in einem Anerkennungs-
prozef »von obenc.

Beides fiihrt zu einem strukturellen Vertrauensproblem. Die Frage, ob
andere Religionen auf dem Boden der freiheidich demokratischen
Grundordnung stehen, wird nimlich dadurch evoziert. Religionen wer-
den damit einer Frage ausgesetzt, die nichts mit ihrem Kern zu tun hat
(nur die wenigsten Religionsstifter haben bei ihrer Offenbarung die frei-
heitlich demokratische Grundordnung beriicksichtigt). Dies bedeutet
natiirlich nicht, dal sie unvereinbar witen: Allein die Frage produziert
einen strukturellen Miftrauensdiskurs.

Die beiden diskutierten Fille zeigen die Probleme dieses Vertrauens-
problems: In Nordrhein-Westfalen wurde es paternalistisch »gelést«: Das
Ministerium sorgte dafiir, daff in den Schulen der Islam auf »verantwort-
liche Weise« unterrichtet wurde. Der Preis dafiir war, daf die islamischen
Gemeinden diese Losung als nicht legitim erachteten. In Berin erstritt
sich die Islamische Fderation/Milli Goriis das Recht, den Unterricht an-
zubieten. Die Folge ist die Entstehung eines allgemeinen Miftrauensdis-
kurses, der kaum zu iiberwinden ist. Die Hinweise, daf in der Milli
Gorils deutliche Tendenzen zur Uberwmdung ehemals islamistischer
Positionen existieren, di¢ sich nicht nur in dem vorgelegten Carriculum,
sondern auch in der Politik als Ganzes duBern, werden als Camouflage
beiseite gewischt. Um die Folgen einer Gerichtsentscheidung abzuwen-
den, werden Gesetzesinderungen erwogen. Wenn dies realisiert wird,
kénnte sich der Erfolg als Bumerang erweisen. Das Gefiihl in der islami-
schen Gemeinde, da man keinen Ort in der Bundesrepublik habe,
kénnte wachsen. Statr Integration wiren Desintegration und Polarisie-
rung zu befiirchten.

Das Modelt einer dialekrischen Integration wird einer sich zunehmend
pluralisierenden rehg;osen -Landschaft nicht mehr gerecht: Diese Plura-
lisierung ist durch die zimehmende Prisenz anderer Religionsgemein-
schaften in diesem Land gegeben; sie entfaltet sich aber auch innerhalb
des Christentums: Wie der Religionswissenschaftler Hartmut Zinsser
festgestellt hat, nehmen jeden Sonntag in Berlin mehr getaufte Christen
auflerkirchliche religiose Angebote (beispielsweise esoterischen Charak-
ters) waht, als kirchliche Angebote. Mit anderen Worten: Das Modell
hatte Sinn, als die Kirchen als Korperschaften die groe Mehrheit der
Gliubigen vertraten; es ist aber in einer sich entfaltenden religiosen Netz-
werkgesellschaft nicht mehr adiquat. In dieser kommt es weniger auf die
Wertevermittlung an, als auf die Vermittlung gegenseitiger Toleranz, auf

die Anerkennung von Differenz. Dies ist aber durch einen iiberkonfessio-
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nellen Unterricht wesentlich iiberzeugender zu gewihrleisten als durch
einen konfessionell gebundenen. An die Stelle der vertikalen Integration
in den demokratischen Staat wiirde eine horizontale Integration in die
demokratische Zivilgesellschaft treten.

Der Debatte um den Religionsunterricht tite schlieflich ein Schuf
Realismus gut. Ein Blick in die deutschen Schulen zeigt, daf es vielleicht
um gar nicht so viel geht. Der existierende Religionsunterriche leistet kei-
neswegs die Wertevermitdung, die man in den Debatten immer wieder
beschwdrt. Werte werden anders und weit hintergriindiger weitergegeben
als in zwei Stunden eines Fachs, in dem sich die Schiiler langweilen und
das sie bei der ersten Gelegenheit abwihlen. Ebenso wie die Méglichkei-
ten des Religionsunterrichts bei weitem iiberschitzt werden, werden sei-
ne Gefahren hiufig zu sehr dramatisiert.
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